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PRESENTACIO

Des de la primera edici6 al 2005, les trobades del Grup d'Estudis Etnopoétics ha tingut
com a escenari diferents localitats de Catalunya, el Pais Valencia, les Illes Balears i la ciutat
sarda de 1'Alguer que han permés els participants acostar-se al coneixement de la realitat
cultural, historica, paisatgistica... de la nostra comunitat lingliistica. Gracies a la
col-laboracié del Ministeri de Cultura, Joventut i Esports del Govern d'Andorra 1'XI
Trobada del GEC de 2015 va poder tindre lloc en aquest principat, al bell mig dels Pirineus, i
concretament en la seua capital, una destinacid senyera pel que fa a les excursions, els
viatges i les migracions, temes escollits per al nostre aplec anual.

La involucracio i acollida de 1'historiador andorra Joan Peruga, autor de la ponéncia
convidada «Viatges per la Reptblica d'Andorra» i de responsables tant dels departaments de
Promocié Cultural i Politica Lingiiistica com de Turisme del Govern d'Andorra, igual com
de les técniques de la Biblioteca Nacional del pais va fer que la nostra estada al Principat ens
fera sentir-nos molt comodes, tot superant les nostres expectatives d'uns simples
excursionistes o turistes fugacos.

El Principat d'Andorra va ser un territori visitat pels excursionistes de finals del segle
XIX 1 principis del XX. Ho sabem gracies al testimoni que ens han deixat les memories dels
seus viatges publicades en els butlletins de les associacions excursionistes. En aquestes
memories, els excursionistes incloien, entre d'altres, dades geografiques, historiques,
socials i politiques, i també explicacions sobre el folklore i la literatura popular dels llocs
que visitaven.

En aquest context, Carme Oriol, se centra en el seu article a donar-nos noticia dels
articles publicats al Butlleti de l'Associacio d'Excursions Catalana i al Butlleti del Centre
Excursionista de Catalunya que contenen informacio referida a la literatura popular
andorrana i tot seguit a estudiar el primer d'aquests articles: «Andorra (recorts d'un turista)»,
publicat per l'erudit rossellonés Pere Vidal 1'any 1888, que explica de forma detallada les
caracteristiques del pais en el seu conjunt, tant des del punt de vista de la geografia com de la
historia, 1'organitzacio politica, les formes de vida, els costums... sense deixar de banda
l'explicacié de tradicions i fins i tot d'algun fraseologisme.

L'article de Josefina Roma focalitza en 1'Obra del Cangoner Popular de Catalunya i en
concret en la tasca duta a terme per una dona: Palmira Jaquetti. En la combinacio6 d'equips
per a la recerca de I'Obra, hi ha poques dones, pero sens dubte és Palmira Jaquetti la que
destaca per sobre de tots els investigadors, homens o dones, per la gran col-leccio de
cangons que aplega, pero sobretot per les acurades descripcions dels cantadors i de tot el
procés de la recerca, aixi com del seu aprenentatge i metodologia. Tant és aixi, que malgrat
que I'Obra disposava els equips de recerca de dos persones, la una que recollia i traslladava
al paper les melodies i l'altra, que s'ocupava de les lletres, Palmira Jaquetti transcrivia les
melodies i escrivia les memories, de manera que l'acompanyant només recull les lletres, 1
passaria forga desapercebut.

Palmira Jaquetti va fer parella amb Maria Carb6, amb el seu marit—Enric d'Aoust— iamb
Merce Porta. Roma posa en relleu la precarietat dels mitjans de transport en el treball de
camp de la folklorista per tal d'atansar-se a poblets gairebé incomunicats i com aquesta
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condici6 negativa no va fer-la arrere ni a ella ni a les seues acompanyants per a arribar on
calia, en mula o a peu, en trajectes d'hores de durada. Segons Roma, el treball de camp de
Jaquetti cal comparar-lo amb el de les primeres antropologues americanes de la seua €época, i
en aquest sentit, reflexiona sobre els itineraris de la primera campanya de Jaquetti a I'Alt
Urgell i les dificils condicions per a aplegar una de les col-leccions que hui admirem per la
seua dimensio i perfeccid, en un temps en qué el treball de la dona era considerat per molts,
una provocacio.

L'apel-latiu gavatx ha estat utilitzat per a designar una alteritat des del punt de vista catala
marcada per la frontera del Nord. Anomenava en principi els occitans, i posteriorment, per
extensio, tots els francesos. Salvador Rebés analitza la preséncia d'aquesta figura dins el
cangoner popular catala (i aixi mateix, dins de certs texts teatrals o parateatrals, com el Ball
d'en Serrallonga o la pantomima que devia acompanyar la canc6 d'E/ Gavatxot). D'entrada
destaca el caracter pejoratiu que té el terme gavatx, generalment vinculat a una série
d'estereotips amb qué hom acostuma a representar els veins del nord. Determinats fets de la
historia moderna catalana han degut fomentar aquest sentiment diferencial. Rebés
distingeix els textos de tema bel-lic dels que estan situats en moment de pau.

Els primers estan ambientats cronologicament en determinats moments en qué hi hagué
un enfrontament bel-lic amb Franga que és tractat pel canconer, com és la Guerra Gran
(1793-1795)11a Guerra del Frances (1808-1814). En aquest tipus de texts el terme gavatx va
unit a les idees topiques d'invasor, covard, traidori fals.

Per la seua banda, en els texts que no se situen en periodes de guerra, el gentilici gavatx
representa sobretot la figura de I'emigrant miserable i lladregot, un intrus vingut per furtar la
faena i les dones als autoctons, una imatge topica per cert molt habitual per a representar
qualsevol col-lectiu d'immigrants, sobretot si son de tipus economic. En aquest sentit cal
suposar que degué tenir un cert impacte en I'imaginari col-lectiu catala l'important flux
migratori que hi hagué des de diversos territoris de parla occitana cap a Catalunya entre els
segles XVI1i XVII. Aquest moviment tingué sobretot una motivacié economica, encara que
també va ser empé¢s per les guerres de religio. En efecte, els emigrants eren sobretot jévens
de sexe masculi fadrins que ocupaven faenes agricoles de caracter temporer com a bracers o
que duien a terme determinats oficis de tipus ambulant molt caracteristics, com ara, els
serraviaires ('serradors de fusta grossa'): en occita, ressaires. Molts d'aquests nouvinguts
s'instal-laren i s'integraren a Catalunya després d'un matrimoni amb una autoctona. No
endebades unes quantes cancons del cicle de la malmaridada justifiquen la dissort de
l'esposa pel fet d'haver-se casat amb un gavatx. Tanmateix, com assenyala Rebés, 1'aplicacio
del topic pot tindre ben bé un abast atemporal, sense caldre necessariament una explicacio
perun determinat context historic.

Molt interessant és la figura del rector de la Vola, un personatge real d'origen occita que
visqué entre els segles XVI 1 XVII, a qui hom atribuiren diverses contarelles de tipus
tradicional i un biografia en vers. Encarna en part la imatge topica del l'estranger
desvergonyit i extravagant, molt sorneguer; encara que en aparenca beneit.

Tanmateix, retrau Rebés també la visio positiva de Franga que mostra aixi mateix el
canconer, igualment topica. Franga o Paris designen un territori idealitzat en qué impera la



cortesia, sobretot en les cangons baladistiques de tipus carolingi, perd no només. Aixo
demostra que, en definitiva, el folklore ens posa d'evidéncia el caracter estereotipat amb qué
analitzem els altres, quan ens son desconeguts, tot i que en el fons les afinitats amb ells
siguen més importants que les diferéncies.

L'ase (ruc o burro), bestia de carrega emprada en desplagaments llargs o dificultosos,
associat des de ben antic a la torpesa, és present en reconeguts texts de literatura de viatge
(d'Apuleu a Stevenson), aixi com protagonista de multiples relats folklorics. D'entre les
mostres diverses, ens centrarem a tractar la funci6 d'aquest animal basicament en dues, que
gaudeixen d'una gran popularitat fins el nostre temps, en que els ases no son habituals al
paisatge de la ruralia occidental. D'una banda, el relat del tipus ATU 1215 (Asinus Vulgui),
d'amplia fortuna com a model d'historia amb ensenyament moral. De I'altra, el tipus ATU
1210 (Ass hoisted up to Tower), en el qual l'ase és pujat a la torre d'un campanar per a menjar-
se un llics6, com a exemple de dicteri estés 1, en alguns indrets, folkloritzat festivament.
Aquestrelat conegut a les terres de llengua catalana, a més de les terres occitanes i ibériques,
ens aprofita per amostrar que els contes, com els ases, també es desplacen en l'espai.

L'espai pirinenc fanovament acte de presencia en l'article de Lluis-Xavier Flores, qui des
de fa uns anys ha centrat el seu interés en l'estudi del llegat etnopoctic altoaragonés. En
aquest cas, ho fa amb un treball que t€¢ com a eix central la Vall de Benasc i la replega de
mostres etnoliteraries autoctones per part d'investigadors de fora del pais.

Una breu descripci6 de la singularitat d'aquesta vall i de la seua llengua, el benasqués
(parlar catalano-aragonés o aragoneso-catala en el qual esta redactat I'article) dona entrada a
una exposicido més aina esquematica dels investigadors, autoctons o no, que amb diferents
perfils han estat autors de treballs amb preséncia de la literatura popular benasquesa. Quant
als estudiosos de fora de la Vall, Flores els classifica en quatre categories segons els seus
interessos i formacio: etnografs i folkloristes, filolegs, excursionistes, i musics i musicolegs.
Aquesta gamma de perfils es veu reflectida en una llista gens menyspreable de vint-i-un
autors analitzats que des del bibliofil catala Pere Serra Postius, en el segle X VIII, arriba fins
als excursionistes aragonesos i aragonesistes Migalanchel Martin i Migalanchel Pérez, ja
contemporanis.

A banda dels esmentats, completen la nomina folkloristes com ara Joaquin Costa, Cels
Gomis, Ricardo del Arco, Rafael Andolz; filolegs com Jean-Joseph Saroihandy, Artur
Quintana, Lluis Borau, Gloria Francino, Héctor Moret, J. M. Brualla, Pep Coll, Ricard
Morant, Antoni Babia; excursionistes com Ricard Serra i Armando Otero; 1 misics com
Gregorio Garcés, Juan José de Mur i Arcadio de Larrea, que, amb profusié i proposit
diferents, inclogueren en la seua bibliografia mostres etnopoctiques que Flores, molt
minuciosament, ha localitzat, ordenat i classificat en un annex de materials que supera els
quatre-cents exemples, la majoria d'ells originals en benasqués pero també en catala,
castellaiaragongés.

Victor Labrado ens déna a conéixer un cas de paral-lelisme entre la tradicid oral
andorrana i valenciana pel que fa al terme triple real, que documenta Pep Coll a Andorra en
la seua obra Muntanyes maleides (1993) i que reapareix a les comarques valencianes del
Comtatil'Alcoia amb la forma trib—o trip—real.



Labrado analitza en primer lloc I'etimologia del terme, que cal interpretar a partir de la
forma trib, atestada en obres medievals amb el sentit de 'tribu d'Israel', tot i que
posteriorment prengué l'accepcid de 'soroll, avalot', i encara més, 'grup, comitiva, potser
confusa i tumultuosa', com podem veure en autors moderns valencians i en la parla viva de
determinades contrades catalanes i valencianes. L'interessant d'aquesta darrera accepcid és
la seua vinculacié a determinades narracions de transmissio oral documentades, per
exemple, en uns quants pobles del Comtat, com dona a conéixer Labrado, i aixi mateix als
relats de Muntanyes maleides. Al capdavall hi ha un argument llegendari de tipus religios en
qué una colla de persones és condemnada a ballar tota la eternitat per no haver aturat el ball
en qué participaven, en el moment que passava el viatic. Aquest estol de musics i dansaires,
hom creu haver-lo sentit a deshores de la nit, i és paradigma de remor, disbauxa, confusio.
Podem pensar que aquesta historia devia ser coneguda arreu del pais, sens dubte amb una
gran diversitat de variants argumentals, si atenem ['extensié més gran que tingué la forma
trib (real).

Joan-Lluis Monjo retrau la importancia que tingué¢ dins de la historia moderna
valenciana la repoblacio que hi hagué després de I'expulsio dels moriscs, el 1609. L'element
balear va ser molt important en aquest procés de redregament demografic, sobretot a les
comarques de la Marina, el Comtat i la Safor, com ha demostrat la bibliografia més recent i
no es tracta d'un fenomen merament local, de manera que pot considerar-se amb fonament el
possible influx insular en la cultura popular en els llocs on I'aportacié humana originaria de
les Illes va ser més important i persistent.

S'ha demostrat amb succés, en efecte, aquesta influéncia en camps com la dialectologia o
I'onomastica, is'han dut a terme aportacions o s'han fet suggeriments en altres ambits, per
exemple, en la gastronomia o la viticultura. Tanmateix, en l'ambit de I'etnopoctica, les
conclusions no poden ser sempre categoriques, ja que, €s clar, no sempre pot confirmar-se
que els paral-lelismes entre Mallorca i el Pais Valencia daten de I'época del repoblament.
Monjo aporta diversos exemples d'elements particulars dins de la literatura de tradici6 oral
de la Marina, amb un possible parentesc a la tradici6 popular mallorquina. Els materials son
de dos nivells: per un costat hi ha els casos de textos importats de les Illes, com podria ser la
tornada de la «Cangd de les panades» del cicle de Pasqua a Mallorca i Menorca,
documentada residualment a la Vall de Gallinera encara a la primeria del segle XX; per un
altre, hi ha els textos que contenen elements de possible vinculacié amb les Illes, com ara, les
formules de les rondalles («Pixau i cagau, que ma casa mai cauy), els noms de personatges
folklorics (Pere-Joan, Jonaina) o certs elements 1¢xics (dormisson, eixir (la) por, mopia,
moix, agarrar xibeques).

Un altre aspecte que tracta l'escrit és el reflex de 'alteritat representada per I'element
mallorqui en la tradicié popular de la Marina, un fenomen que arriba a generar una
produccid interessant, reflectida sobretot en certes llegendes explicatives del fet del
repoblament (com ara la dels baratats) i en la creacio de formules de befa per a escarnir els
elements lingliistics més diferencials, com ara, l'article es, sa de Tarbena.

Vicent Vidal analitza els materials folklorics continguts dins les croniques del Centre
Excursionista de Lo Rat Penat, conegudes a través de la premsa en el periode 1880-1911. La
proposta era d'estudiar fins a quin punt I'excursionisme valencia tingué repercussions en
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l'estudi del folklore, com, en efecte, va succeir a Catalunya, on gracies a l'influx d'aquest
moviment es pogué evolucionar tant metodologicament com conceptualment i es posaren
les bases perque nasqués una generacio de folkloristes de gran repercussio. Tanmateix el
context valencia era ben diferent, com apunta Vidal. L'interés que tenien els literats
valencians de la Renaixenga pel folklore no deixa d'estar absolutament connectat a la
creacio literaria i fins I'aparicio de 1'obra de Francesc Martinez (1912) no es pot parlar d'un
treball de recopilacio o estudi en aquesta materia. La naturalesa del Centre Excursionista de
Lo Rat Penat ja era un indici d'aquesta divergéncia, ja que es va crear al si de la seccid
d'Arqueologia, cosa que determinaria el tipus d'activitats que poguera planejar. En efecte,
predominaren les eixides amb un caracter artistic o historic, amb una finalitat de donar a
conéixer i preservar el matrimoni monumental valencia. Amb tot, les croniques aporten
diverses dades de caracter folkloric, amb un caracter marginal, i posen d'evidéncia quina
concepcio del folklore tenien els prohoms de la Renaixenga.

Les conclusions que extrau l'article apunten que hi havia un cert prejudici devers aquest
tipus de materials, analitzats des del positivisme, fins i tot s'adverteix els lectors del seu
caracter acientific. El folklore no era encara un objectiu de recerca, i, per tant, no hi havia
una metodologia d'investigacio; en tot cas poden aparéixer determinades notes de caracter
folkloric a les croniques com a complement per a explicar elements puntuals, sobretot del
paisatge. Es per aixo que hi ha un predomini de les llegendes explicatives. Es molt
interessant 1 significativa la possible omissio de la informacio de tipus folkloric que es
percep en referéncia a la descripcio dels monuments de la ciutat de Valéncia, ja que, entre
d'altres raons, podria estar condicionada per una prevencio6 davant el possible s politic de la
cultura popular com a eina per a la creacié d'un imaginari col-lectiu. En aquest sentit, les
directrius serien ben diferents de les del moviment excursionista catala.

Les persones viatgen a traves dels territoris per motivacions molt diverses, generalment
d'indole personal o social. Una de les motivacions que empeny els cientifics i les estudiosos
a deixar el recer del seu laboratori o despatx €s la recerca de materials per a estudiar en
profunditat la seua materia, per crear col-leccions i corpus, per preservar elements materials
o immaterials que corren algun tipus de risc. El folklore, com a disciplina, no és ali¢ a
aquesta necessitat. Des de les acaballes del s. XVIII la recerca sistematica sobre el territori
de materials de literatura oral és una practica habitual en les societats desenvolupades. Aixi,
en la segona decada del s. XX, es basteix a Catalunya un projecte ambicids i integrador:
recollir el cangoner popular de tot el domini lingiiistic per a la seua conservacio,
classificacio i estudi. En aquest projecte, les Illes Balears tenen un espai important. Aixi, en
diverses missions de recerca i a carrec de diversos especialistes, es recollira un gruix
considerable de materials. El fet que de cadascuna de les missions es conservi una memoria
o diari ens aporta —ultra les aportacions de valua folklorica— un seguit d'anotacions de
caracter social i adhuc personal que ens permet copsar quina era la tasca del folklorista, la
metodologia de treball i com eren rebuts pels informants. La comunicacio revisara les
missions a les Illes des d'aquesta doble perspectiva: els materials recollits i la dimensio de
viatge i aventura que tenia la recerca folklorica en aquella época. Aquest altim aspecte, que
pot semblar anecdotic, resulta altament representatiu de la percepcio del que era o no
folklore tant per als recol-lectors com per als informants i per tant, ens aporta valuoses dades
referides al context, 1 en definitiva, a l'acte folkloric en si.
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La XII Trobada del Grup d'Estudis Etnopoctics se celebrara a Sueca, a la comarca
valenciana de la Ribera Baixa, els dies 11 i 12 de novembre de 2016, i portara com a titol
“Etnopoctica, terminologia i mitjans de comunicacié”. Confiem, per tant, que novament el
Pais Valencia, en aquesta nova etapa esperangadora que s'hi viu quant a larevitalitzacio de la
nostra llengua i cultura comunes, fins i tot des del camp audiovisual, torne a reunir bona cosa
de companys que es dediquen a I'estudi de la literatura oral popular.

Lluis-Xavier Flores i Abat & Joan-Lluis Monjo i Mascaro

Grup d'Estudis Etnopo¢tics i associacio de recerca etnografica “Grup Alacant”

NOTES DE LA TRANSCRIPCIO

S'intenta de reproduir amb el maxim de fidelitat els testimonis orals transcrits, sense
allunyar-nos massa de les convencions ortografiques vigents. Som conscients que les
opcions seran arbitraries i potser discutibles. Passarem seguidament a exposar quins criteris
s'han seguit en lareproducci6 dels texts orals:

1. S'han transcrit sense cap indicacié marginal ni amb cursiva les formes no normatives que
es presenten de manera generalitzada.

2. No s'han representat amb cursiva les formes lexiques castellanitzants, si son usuals en el
parlar espontani dels nostres informants.

3. Pel que fa a les vocals, es representen seguint les normes ortografiques vigents la
pronunciacio [a] dels grups inicials en-, es-, eix-; 1 més localment, de les particules es, el, em,
et, el, en (com és habitual en els parlars valencians de la Marina Altai Tarbena).

4. Es reprodueix l'oscil-lacio de la realitzacio de la -d- intervocalica. La seqii¢ncia final -
ada, reduida generalment en el nivell oral en [4], es transcriu com a -d.

5. No reproduim la pérdua de la -¢ del grups finals -nt, -/t, ni la de la -7 final per fonética
sintactica o precedint els pronoms clitics.

6. No es restableix I'omissio de la v intervocalica dels imperfets, ni la de la -7- intervocalica
del verb anar dins de la formacid perifrastica del perfet (varem [vaem]), ni la -i-
intervocalica en I'imperfet del verb fer: feia [fea].

7. No es reprodueix 1'omissio de la pronunciacié de la i davant del fonema palatal fricatiu
sord del parlar de Tarbena: a(i)xo, mate(i)x.

8. Representem amb un punt volat l'aféresi dialectal de la a inicial: ‘nava<anava.

9. Accentuem segons les normes vigents algunes formes que en el parlar col-loquial soén
atones o es pronuncien amb la vocal tancada: pero, quilometro, qué.

10. Entre claudators [ | s'indiquen algunes paraules restablides en la transcripcio,
sobreenteses en el context, confoses per lapsus.

11. L'article redactat en benasqués segueix la proposta ortografica proposada pels redactors
delarevista filologica De lingua aragonensi de la Societat de Lingiiistica Aragonesa.



APORTACIONS AL FOLKLORE ANDORRA DELS EXCURSIONISTES DE
FINALS DEL SEGLE XIX I PRINCIPIS DEL XX: ELS «RECORDS
D'UN TURISTA» DEL ROSSELLONES PERE VIDAL'
Carme Oriol Carazo
Universitat Rovira I Virgili

El Principat d'Andorra va ser un territori visitat pels excursionistes de finals del segle
XIX 1 principis del XX. Ho sabem gracies al testimoni que ens han deixat les memories
dels seus viatges publicades en els butlletins de les associacions excursionistes. En
aquestes memories, els excursionistes descrivien amb detall el viatge que havien fet.
Les seves descripcions incloien dades geografiques, historiques, socials, politiques,
vivencies personals, i reflexions sobre aspectes que els eren desconeguts i que els
resultaven sorprenents i curiosos. Aixi mateix, aquestes descripcions també incloien
explicacions sobre el patrimoni material (bordes, esglésies, molins, etc.) i sobre el
patrimoni immaterial (llegendes, proverbis, costums, balls, etc.), ja que I'objectiu dels
excursionistes era retratar de la manera més fidel possible el territori que visitaven
posant l'accent en el conjunt de caracteristiques que definia aquest territori.

Les croniques d'aquestes excursions ens aporten, per tant, coneixement sobre el
folklore, en general, i la literatura popular, en particular, que els excursionistes van
recollir sobre el terreny 1 que després van divulgar en els butlletins de les associacions.
En aquest context, I'objectiu del present treball és donar noticia dels articles que
contenen informacio referida a la literatura popular andorrana publicats al Butlleti de la
Associacio d'Excursions Catalanaial Butlleti del Centre Excursionista de CatalunyaA,
en segon lloc, estudiar el primer d'aquests articles: «Andorra (recorts d'un turista)y,
publicat per I'erudit rossellones Pere Vidal I'any 1888.

1. Articles sobre literatura popular andorrana en els butlletins excursionistes.

En el periode corresponent a les darreres décades del segle XIX i primeres del XX,
s'han pogut localitzar cinc articles publicats en els butlletins de les associacions
excursionistes de Barcelona que descriuen Andorra des de I'0ptica del viatger que visita
el pais.

1 Aquestarticle s'emmarca en una linia d'investigacio sobre literatura popular catalana que ha rebut financament del Ministeri
d'Economia i Competitivitat a través del projecte d'R+D: FFI2015-64128-P. Aixi mateix, forma part del treball realitzat pel
Grup de Recerca Identitats en la Literatura Catalana (GRILC), reconegut i consolidat per la Generalitat de Catalunya (2014
SGR 755).
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El primer dels articles és el de I'historiador i bibliograf de la Catalunya del Nord,
Pere Vidal, nascut a Sant Pau de Fenollet el 1848 i mort a Perpinya el 1929. Pere Vidal
va exercir de bibliotecari a Perpinya i és autor de diversos llibres d'historia del Rosselld
i del Cangoner catala de Rossello y de Cerdanya (1885-88). E1 1888, Pere Vidal, soci
delegat de I'Associaci6 d'Excursions Catalana a Perpinya va publicar l'article «Andorra
(recorts d'un turista)» a la Secci6 d'Excursions del Butlleti de la Associacio
d'Excursions Catalana (1888). L'article va ser redactat originariament en frances i va
ser traduit al catala per Artur Osona (Garolera 1992: 54)?

El segon article és el de I'excursionista i escriptor Artur Osona (Barcelona, 1840-
1901)’ Es titula «De Berga a Bescaran y a Andorra» i va ser publicat al Butlleti del
Centre Excursionista de Catalunya 1'any 1898. L'article, pero, no inclou dades
referides a la literatura popular andorrana. Artur Osona va ser un bon coneixedor
d'Andorra i un enamorat del pais. L'any 1897 el Consell General de les Valls el va
nomenar fill adoptiu d'Andorra. A part de I'article al qual ens acabem de referir, 1'any
1894 va publicar Republica d'Andorra: guia itineraria dividida en 42 itineraris y
ressenya geografich-historica de las valls que formava part de la Guia itineraria de les
regions del Llussanés, Pyrineus, Cerdanya, Serras de Cadiy Andorra (1894)

Els articles tercer i quart van ser publicats pel folklorista i critic musical Salvador
Armet i Ricart, comte (consort) de Carlet i del Castellar (Barcelona, 1860-1928). Els
articles als quals ens referim, que va signar com Comte de Carlet, son «Del Segre a
I'Ariege a travers d'Andorra», publicat per parts en tres nimeros consecutius del
Butlleti del Centre Excursionista de Catalunya 1'any 1905, 1 «Folk-lore andorra»
publicattambé al Butlleti del Centre Excursionista de Catalunyal'any 1907.

El cinqué i darrer article és «Excursio a Andorra i a la Cerdanya francesa» publicat
per parts en dos numeros consecutius del Butlleti del Centre Excursionista de
Catalunya per l'enginyer industrial i excursionista Pere Rius Matas I'any 1916. L'article
¢s el text d'una conferéncia impartida per l'autor en el Centre Excursionista de
Catalunya els dies 14 i 21 de maig de 1915. En el seu treball, l'autor inclou dades
procedents de dues fonts bibliografiques (Rius 1916: 12). La primera és la Guia
itineraria de les regions del Llussanés, Pyrineus, Cerdanya, Serras de Cadiy Andorra,
publicada el 1894 per Artur Osona, que al seu torn inclou dades procedents dels estudis
de Josep M. de Riu i Fillart de la Seu d'Urgell i de Pere Vidal de Perpinya’® La segona és

2 Al peu de l'article figura la segiient indicacio: «Trad. del frangés per A. O.».

3 Sobre la figura d'Artur Osona, vegeu Barbera (1996: 13-15) i Lainez (2013).

4 L'obravacongixer diverses reedicions corregides i augmentades.

5 Tot i que l'autor no esmenta el nom d'aquests estudis, el més probable és que es tracti, en el primer cas, de la Historia de la
Republica de Andorra, publicadael 1891 1, en el segon, de «Andorra (recorts d'un turista)», publicat al Butlleti de la Associacio
d'Excursions Catalana el 1888.
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l'article de «Del Segre a I'Ariege a travers d'Andorra» publicat pel Comte de Carlet al
Butlleti del Centre Excursionista de Catalunya el 1905.

2. «Andorra. Records d'un turistay

L'article de Pere Vidal, d'una extensi6 de 27 pagines, explica de forma detallada les
caracteristiques del pais en el seu conjunt, tant des del punt de vista de la geografia, com
de la historia, 1'organitzacio politica, les formes de vida, els costums, etc. La prosa de
l'article és amena i, en la descripcio del territori i dels seus habitants, combina el discurs
informatiu amb el literari. Aixi per exemple, en la descripcié general d'Andorra que faa
I'inici de I'article, Vidal diu:

Andorra es un pais en extrem desigual i accidentat. Per tots cantons lo voltan altas montanyas,
quina altitut varia entre 2000 y 2900 metres. Son interior lo forma una massa de montanyas
onduladas 4 manera de mar inflada per la tempesta (Vidal 1888: 189).

Me¢s endavant, descriu el cami que porta de Meritxell a Encamp de la segiient
manera:

De Meritxell se baixa a Encamp per un cami dolentissim y estret, d'una pendent espantosa; un
pas en fals del matxo vos estimbaria al fons del Valira, quals ayguas corren bramant ab furia &
través d'enormes rocas graniticas que li disputan lo pas (Vidal 1888: 197).

I, enrelacio al paisatge que troba en sortir d'Encamp en direccid a les Escaldes, diu:

A la dreta, algunas bonicas praderas, serpejadas de petits filets d'aygua; & I'esquerra s'ofereix
un espectacle singular, enormes penyals de quartz ab betas de pegmatita y d'eurita. Se diria
que un gegant ha vingut & destrossar la montanya 4 cops de mall (Vidal 1888:197).

Baixem 4 las Escaldas per una especie d'escala ombrejada per verdas alzinas (1126 m. d'alt.).
Aquest rec6 d'Andorra es molt petit, mes jo ' considero un dels més gemats de las Valls;
semblaunniu de verdor (Vidal 1888: 198).

Entre la descripcio6 dels llocs que va visitant, Vidal incorpora elements d'interes per
als estudis de folklore, ja que acostuma a acompanyar cadascuna de les peces que recull
(costums, creences, parémies, llegendes, etc.) de reflexions i comentaris personals.
Aixi, quan explica que arriba al port de Fontargent pel poble de Cabanes, dona la dada
de l'altitud del Puig que el domina, 2.526 metres, i a continuacid descriu la segiient
creencareferida a Lluis el Pietos:

Alli es, a dir dels andorrans, hont Lluis lo Piadds clava una argolla 6 grossa anella de ferro,

destinada a marcar la divisoria entre Andorray lo Savartés, una de les possessions dels Comtes
de Foix (Vidal 1888: 192).
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I, acontinuacio, afegeix:

No crech que Lluis lo Piadds hagués estat may a4 Andorra, mes després de tot, la opini6 dels
andorrans es sostenible, mentres que la dels historiadors espanyols que han reconegut en
I'esmentada argolla restos dels Trofeus de Pompeyo, es absolutament ridicula
(Vidal 1888:192)°

El pas per I'indret de Meritxell porta I'autor a fer una reflexié sobre la religiositat dels
andorrans, que esta intrinsecament lligada a 'amor a la Patria:

Una capella arrebossada, de lluhenta teulada, fa un contrast sorprenent ab las casotas vehinas;
es l'ermita més freqiientada d'Andorra, la Mare de Deu de Meritxell. «Deu guarde los turons
d'Andorra, Deu los guarde y Nostra Senyora de Meritxell». Aquesta exclamacio és la més
hermosa que pot sortir de la boca d'un andorra. Las montanyas d'Andorra, Deu y la Verge,
jPatria y Religio! Tot I'esperit andorra s'enclou en estas paraulas, L'andorra es, en efecte, molt
adicte a son pais, es patriota en tota I'extensio de la paraula (Vidal 1888: 196).

I, a continuacio, Vidal explica la tradici6 sobre I'origen de la capella de Meritxell:

L'origen de la capella de Meritxell es desconegut; véuse aqui, no obstant, lo que n' contan los
andorrans. Un jorn del mes de Janer los habitants dels Cortals de Meritxell vejéren un esbarzer
florit, com si hagués sigut en plé¢ mes de Juny; s'hi atansaren y vejéren en un forat una imatje de
la Verge portant al bras son fillet, l'infant Jests. Enterat lo senyor Rector de Canillo, and a
buscar la imatje seguit de gran nombre d'andorrans y la portaren 4 la iglesia parroquial. Mes
durant la nit 1a Verge se n' entorna al lloch hont havia aparegut. Aix6 era una advertencia, que
no debia passar desapercebuda; mes I' endema neva y, cosa verament extraordinaria, 4 uns
cinquanta metres tot al voltant del esbarzer, la neu deixa lliure un gran espay de terreno.
Llavors los andorrans, comprenent que la Verge no volia deixar aquell lloch, 1' hi edificaren
una capella, lo notable santuari de Meritxell (Vidal 1888: 197).

Sobre aquesta tradicid, Vidal escriu en nota: «Aquesta piadosa llegenda també¢ s'
troba & Err, en la Cerdanya francesa». Vidal també fa notar que la Mare de Déu de
Meritxell ha estat reconeguda patrona d'Andorra per acord del Consell General de les
Valls de 24 de novembre de 1873 i que I'aplec se celebra el 8 de setembre.

Les creences relacionades amb el suposat pas de Carlemany per Andorra, o com hem
vist anteriorment, del seu fill Lluis el Pietds, estan presents en l'imaginari dels
andorrans. Aixi, en la descripcié de l'itinerari entre Andorra la Vella i Ordino, tot
resseguint la Vall del riu d'Ordino o Valira del Nord, en el cami conegut com Cami
Grella, Vidal explica tres tradicions. Diu:

6 Sobre els Trofeus de Pompeu, Amela (2001: 185) diu: «A4/ finalizar la guerra sertoriana (72 aC.), Pompeyo Magno levanto
en los Pirineos unos magnificos trofeos conmemorando tanto su reciente victoria en la Peninsula Ibérica como la
implantacion de su poder e influencia en Occidente, a la vez que sefialaba los nuevos limites fronterizos entre Hispania y la
Galia».
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En lo Pont Pl& passém & la vora esquerra (1135 m. d'alt), hont se veu una grossa pedra,
buydada, segons la tradicio, per un cop d'espasa de Carlemany 6 un de sos pars, pera posar'hi la
cibada destinada 4 la montura. Una mica més amunt, entre lo Pont Pla y lo Pont de Sant Antoni,
s'ensenya una pedra, hont lo calsat del rey dels Franchs hi deixd marcada sa petjada. La
montanya de la vorera esquerra, envers Anyos, es coneguda ab lo nom de Serra de la Nor ¢ del
Honor: en ella Carlemagne va derrotar als moros (Vidal 1888: 202).

Vidal sintetitza la preséncia d'aquestes tradicions andorranes amb la segiient
afirmacid: «Com se veu, las tradicions pseudo-carlovingias no faltan en Andorray.

M¢és amunt d'Ordino, Vidal esmenta la preséncia d'una antiga torre que es remunta a
I'época musulmana i que es coneix amb el nom de la Meca. Aixo el porta a relacionar-la
amb una altra torre que hi ha a la parroquia de Sant Julia: la Seca. I a fer el segiient
comentari:

Se sol dir, parlant d'un home que ha viatjat molt: Ha seguit la Seca y la Meca y la Vall
d'Andorra. Aquest aforisme ha passat 4 las poblacions de la Cerdanya y del Rossello, reforsat
ab laidea de ganseria, que s'atribuheix a aquell 4 qui s'aplica (Vidal 1888:203).

El Comte de Carlet (1905), que recull també aquesta unitat fraseologica! dona la
mateixa explicacio sobre el seu origen i li atribueix un sentit ironic. Diu:

De lasituacio d'aquests castells La Secaila Meca, deu provenir la dita vulgar aplicat a qui molt
ha corregut: «Ha seguit La Seca, La Meca y la Vall d'Andorra; més tenint en compte les
minuscules proporcions d'aquest pais, y la curta distancia que hi ha desde la Seca a la Meca,
aquesta dita no devia aplicar-se en son origen sino en sentit irdnich, sentit que avuy ha perdut,
perqué sembla indicar que la persona que ha seguit La Seca i la Meca ha corregut mitg moén o
poch menos, si bé es veritat que aquests dos enrunats castells ocupen I'entrada i la sortida—o
poch menos— de la vall, d'on se dedueix que pera anar de 1'un a l'altre se té d'atravessar tot el
territori, es a dir, tof un Estat, per insignificant que aquest sia» (Comte de Carlet 1905: 257).

Pere Vidal, en el seu article, dedica també un espai a descriure el caracter dels
andorrans i sintetitza una de les seves caracteristiques, la discrecid, amb una dita que
se'ls atribueix: Fer I'andorra. Diu:

7 Al'entrada «Seca», el Diccionari Aguilé (1915-34, vol. 7) inclou una nota d'Eduard Toda que recull la mateixa explicacio
sobre l'origen de la unitat fraseologica. A la mateixa entrada, el Diccionari Catala-Valencia-Balear (Alcover/Moll, 1930) cita
com a exemple el text medieval de Jaume Roig, que és una mica més extens que la unitat fraseologica que comentem: «Lo mén
cercant/ e traspassant / per Ceca'y Meca, / la Vila seca/ e vall d'Andorra (Spill 6136)» i remet a la nota de Toda del Diccionari
Aguilo. Finalment, la Gran Enciclopédia Catalana (Carbonell 1969-80), a I'entrada «Seca, recull una explicacioé semblant
sobre l'origen de la unitat fraseologica andorrana. Pel que fa a la localitzacié d'aquestes referéncies, he d'agrair a Alexandre
Bataller Catala el seu ajut.



L'andorra es hospitalari y caritatiu, segons sos medis; pero I'atormenta un viu amor al guany y
es molt malicios, per més que s' diga. Qualitats y defectes son aquestos que s' troban en tots los
pobles de montanya; mes dias cosas distingéixen al andorra d'altres montanyesos, y quasi s'
pot dir del resto dels homes: sa discrecid y sa antipatia per las innovacions. Es menester haver
viscut ab los andorrans per a poder formarse una idea de llur extremada discrecio, que per altra
part, es proverbial en las poblacions vehinas, hont parlant d'un home que guarde reserva y
fassa veure que ignora lo que mellor sap, se sol dir: Fa l'andorrd (Vidal 1888:204).

Vidal es pregunta de que pot venir tanta discreci6 i prudeéncia, és a dir, quina deu ser
la causa d'aquesta manera de ser dels andorrans. I ell mateix en dona la seva visio:

Evidentment I'estat de doble vassallatje en que vegeta l'andorra. Aquest t€¢ dos amos, als que
deu respectar y onrar en igual grau, y dos amos d'humor, caracter, habits y costums molt
diferents: un bisbe espanyol y un prefecte de la Republica francesa! Mai s'es vist una situacio
semblant.

«Qué m'dihéu del I1-lustrissim Bisbe, senyor Canillo?»

«Ay miri, comvol... sap... heu! Heu!... m' sembla que fard bon dia avuy.»
Trobeu després al senyor Ordino:

« Y bé, qué m' diu de aquest senyor delegat francés?»

«Vaja, vaja, molt bé, gracias & Deu, y vosté?... La boyra baixa y penso que ploura... heu! heu!
ay! ay! qué poca aygua porta la Valira!».

Resposta cap; I'andorra s'esquiva y pren la tangent. jPotser s' comprometeria!... (Vidal 1888:
205-2006).

En aquesta part de 1'article, dedicada a parlar del caracter discret i conservador dels
andorrans, Vidal utilitza, en diverses ocasions, el relat autobiografic per tal d'explicar
experieéncies viscudes que li serveixen per exemplificar aquestes caracteristiques que
tant el sobten dels andorrans. En aquesta part de I'article, 1'autor contraposa la seva
mentalitat oberta a la dels andorrans, que veu conservadora i tancada a tota innovacio i
progrés 1, al mateix temps, manifesta la seva conviccid que cal que els andorrans
canviin de mentalitat per tal d'aconseguir un major benestar i un pais més prosper.
Vegem alguns exemples d'aquests relats que els folkloristes denominen «relats
d'experiencies personalsy.

Per exemplificar el caracter discret dels andorrans, Vidal diu:

Una vegada vaig arribar 4 Andorra la Vella, després d'haver fet estada en tres pobles
importants del pais, y encara ningli m'havia preguntat ma nacionalitat; de mos projectes, de
mon itinerari, de ma professio, jni un mot en lloch! Vos faig una posta que no donaréu un pas
en la Cerdanya sens que vos veyau abrumat & preguntas, fetas, en veritat sia dit, ab més ¢
menos ganseria, sobre qui sou y tot lo que se n' segueix (Vidal 1888:204).
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Per exemplificar 1'oposici6 dels andorrans a fer carreteres i millorar aixi les vies de
comunicacio del pais, Vidal s'expressa en els segiients termes:

Un dia que visitava 4 una persona que té interessos importants en Andorra, «Sobre tot —me
digué al retirarme— no deixéu de dir al senyor Veguer y al senyor Delegat que no parlen pas de
fer carreteras! Tothom vindria al nostre pais y aixé seria la ruina d'Andorra!!» (Vidal 1888:
2006).

Per exemplificar el rebuig a la innovacio per part de la gent més gran, Vidal explica:

Un dels vells discorria aixis devant meu: «Nosaltres no havém aprés la sabiduria y la politica
en los llibres; no sabém més que lo que 'ls nostres pares nos han ensenyat; 1' instruccio y I'
progrés que tant acabéu de alabar, no ténen res que fer en la nostra Andorra; si'ls hi obrim las
portas, estém perduts (Vidal 1888: 206).

Per exemplificar que la llengua d'Andorra ¢és el catala i que no és una llengua
barrejada amb paraules occitanes (ell en diu patués) de ' Ari¢ja, diu:

Un dia qu'anava de Soldeu 4 Andorra la Vella ab un traginer de Sant Julia, vaig observar que
responia oube per dir 57y nani per dir no. Deya aco per aixo. Li vaig fer preguntas sobre 1s
d'aquestas paraulas forasteras al catald, y m' va dir que molt sovint anava 4 passar 'hivern al
Languedoc (Vidal 1888:207).

En l'article de Vidal també trobem una referéncia a una etimologia popular en
l'apartat dedicat a la Historia d'Andorra. L'autor posa en qiiestio que el pais degui la
seva independéncia i constitucio a Carlemany o a Lluis el Piadds com afirmen alguns
historiadors d'Andorra de 1'época, ja que no s'ha pogut demostrar que cap dels dos
hagués estat en els Pirineus Orientals. Per aix0, diu que la Vall de Carolno téres a veure
amb Carlemany (<CAROLUS), ja que el nom antic d'aquesta vall és Querol o
“Cheirol” ('rocos’).

3. Conclusions

Els butlletins de les associacions excursionistes de Barcelona recullen croniques
d'excursions referides a Andorra redactades per excursionistes que recorren el territori 1
se senten atrets pel pais. Aquests articles expliquen amb detall les caracteristiques dels
llocs que visiten des del punt de vista geografic, historic, politic, social i huma. En
aquest context, els autors dels articles (uns amb major intensitat que els altres) inclouen
referéncies al folklore i a la literatura popular d'alguns d'aquests llocs. Aquestes
referéncies apareixen integrades en el text per complementar altres aspectes referits al
paisatge o a les persones.

L'article «Andorra. Recorts d'un turista», el primer referit a Andorra dels que he
trobat publicats en els butlletins de 1'Associacio d'Excursions Catalana i del Centre
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Excursionista de Catalunya, inclou material divers de literatura popular que abasta els
segiients géneres: llegenda, parémia, relat d'experiéncia personal i etimologia popular.
L'article, escrit en una prosa técnica, pero alhora literaria, inclou comentaris personals
de l'autor que ajuden a entendre el significat i 1'as d'aquestes mostres de literatura
popular, tant de les que 1'autor recull de la tradici6 andorrana com de les que ell mateix
incorpora en el relat, fruit de la seva relacié amb la gent d' Andorra.
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EN AUTOBUS, EN MULA I A PEU. PRIMERA CAMPANYA DE RECERCA DE PALMIRA
JAQUETTI PER L'ALT URGELL (9 DE JULIOL A 3 DE SETEMBRE DE 1925)
Josefina Roma Riu
Universitat de Barcelona

La meva aproximaci6 a la primera campanya de recerca per a I'Obra del Cangoner,
que van emprendre Palmira Jaquetti amb Maria Carbd, té dues vessants. Per una part,
es tracta d'un itinerari seguit per ambdues investigadores, amb uns mitjans de transport
prou desiguals i, a vegades, amb moltes dificultats. He volgut remarcar, quan ha estat
possible, la classe de transport en cada dia de la missio.

Per altra banda, vull anar desgranant les reflexions que m'ha suggerit aquesta
primera campanya, tot seguint les propies memories escrites per Palmira Jaquetti en
aquest viatge, que jo qualificaria d'épic. No debades el detall del transport emprat en
cada moment, ens el pot situar en la seva justa valua. Perque Palmira Jaquetti 1 Maria
Carbo van anar més enlla de I'enunciat i titol de la campanya «per 1'Alt Urgell». Van ser
aAndorra, al Pallars Jussa, la Conca de Tremp 11'Aran, per a després passar a Franga, ja
fora de les seves obligacions del treball de camp, i retornar a Barcelona més facilment.

En la combinaci6 d'equips per a la recerca de I'Obra del Cangoner Popular de
Catalunya, hi ha poques dones, pero sens dubte és Palmira Jaquetti la que destaca, per
sobre de tots els investigadors, per la gran col-lecci6 de cangons que aplega (20.000) i
sobretot per les acurades descripcions dels cantaires i de tot el procés de la recerca, aixi
com del seu aprenentatge sobre el terreny de la metodologia que calia emprar. Tant és
aixi, que malgrat que I'Obra disposava els equips de recerca de dues persones: una que
recollia i transcrivia les melodies i I'altra, que s'ocupava de les lletres, Palmira Jaquetti
transcriu les melodies 1 escriu les memories, de manera que I'acompanyant només
recull les lletres, 1 passaria for¢a desapercebut, si no fos per les al-lusions que Palmira
en fa a les memories. Palmira Jaquetti, en el curs de les seves campanyes, va fer parella
amb Maria Carbd, amb el seu marit, Enric d'Aoust, 1 amb Mercé Porta.

Un dels trets que destaquen en el seu treball de camp ¢€s la precarietat dels mitjans de
transport de qué es disposava per a atansar-se a poblets gairebé incomunicats, i no
obstant aix0, aquesta condicié negativa no va tirar endarrere Palmira ni les seves
acompanyants. Equipades amb cartes de presentacio6 que els destinataris a vegades no
sabien llegir, es van atrevir a arribar on calia, en mula o a peu, en trajectes d'hores de
durada. El seu treball de camp cal comparar-lo amb el de les primeres antropologues de
la seva época, a nivell internacional, com Margaret Mead, Ruth Benedict o bé Hortense
Powdermaker.
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La meva reflexio vol examinar els itineraris i les seves condicions per a aplegar una
de les col-leccions que avui ens admiren per la seva dimensio i perfeccio, en uns temps
en que el treball de 1a dona era considerat per molts una provocacio, i no cal dir per a la
gent que anaven a investigar.

Palmira Jaquetti va fer parella de recerca primerament amb Maria Carbo6 i Soler, en
192511926. E1 1927 ja va comptar amb el seu marit, Enric d'Aoust, i van anar junts fins
que aquest la va deixar quan era a I'hospital, recuperant-se d'una operacié. El1 1931 la
tornem a trobar amb Maria Carb6. En 1933 1 1934, I'acompanya Merce Porta 1 Pino, 1
finalment, la seva darrera missio, de 1940, la fa sola.

Palmira Jaquetti ja era coneguda per la organitzacio de I'Obra del Cangoner, per
haver col-laborat en el concurs de col-leccions de cangons que en una primera
estratégia d'aplec de materials va endegar I'Obra, el 1922, amb un aplec de cangons de
Vilaplanai Solsona, en qué havia guanyat un accessit de 75 pessetes. Pero, és a partir de
1925 que s'involucra activament en el treball de camp en les missions de recerca. Les
seves campanyes abasten de 1925 a 1940, amb I'Obra ja desapareguda i substituida en
part per I'Instituto Espafiol de Musicologia del CSIC. El 1925, la campanya fou a I'Alt
Urgell. La de 1926, al Pallars i la Conca de Tremp. El 1927, al Pallars. Una segona de
1927, a Torroella de Montgri. E1 1928, al Pallars. El 1929 va a Torroella, Verges, Pals i
I'Escala, i aqueix any també va a la Ribagorg¢a. El 1930 fa una campanya a Verges. El
1931 torna a la Ribagorca. E1 1933 treballa a Tregura, Setcases i Camprodon. El 1934
va a Mollo, Prats de Moll6 1 Pardines i el 1940, en missio voluntaria, va a Setcases,
Manyanet, Anglésil'Aran. Es a dir, que treballa en diverses arees ben diferenciades: per
una part, el Pirineu i el Prepirineu, en la part més occidental de Catalunya, Andorra i la
zona de transicié amb Arago, aixi com Camprodon i rodalies, i I'Aran, on resoldra fer
estada; i perunaaltra, la Costa Brava, que constitueix un altre centre de treball.

En la primera missié que Palmira Jaquetti i Maria Carb6 van participar en les
campanyes de recerca de 'Obra del Cangoner, fou lade I'any 1925, del 9 de juliol al 3 de
setembre, a 1'Alt Urgell i a Andorra. En el dietari de I'Obra, queda anotat, el dia 6 de
juliol de 1925, que

El mestre Francesc Pujol, (que dirigia 1'Obra), que visita I'oficina i encomana que siguin
enllestides per dema tres copies d'una mostra de contracte de 1'Obra amb els missioners de
recerca, perqué diu que dema vindran per firmar-les Na Palmira Jaquetti o N'Assumpta
Pasqual, de 1'Institut de Cultura, que aniran a fer una missié de recerca a la Seu d'Urgell i
comarca (Massot 1995: 104).

22



Eldia 7 torna el Mestre Pujol advertint que:

A la missi6 de la Seu hi anira en comptes de Na Assumpta Pasqual, Na Maria Carb¢ i Soler,
també de I'Institut i que aquesta i sa companya no vindran avui, siné dema. El dia 8, essent-hi
presents el Mestre Pujol i el tresorer Tomas Millet, compareixen a la oficina Na Palmira
Jaquetti i Na Maria Carbd, les quals firmen la contracta, se'n queden una copia i reben cabals i
instruccions per a la tasca que van a emprendre (Massot 1995: 104).

Eldia9jaesdetallalamarxa cap al'Alt Urgell: «al primer tren marxen cap a realitzar
la missio6 de recerca a la Seu i comarca» (Massot 1995: 104). El dia 3 d'agost, el dietari
ens detalla els problemes economics de la missio: «Es rebuda carta de les noies Palmira
Jaquetti i Maria Carbo, missioneres a la Seu, donant compte rapid de la tasca i advertint
que acabant els diners, els caldra rebre'n aviaty (Massot 1995: 104). I el dia 4 d'agost se
soluciona el problema, com a minim des de Barcelona, ja que trigaran uns dies a arribar
els diners, per mitja d'un intermediari: «per giro postal son trameses a Ventura Rebés,
500 ptes, perque les entregui a Palmira Jaquetti» (Massot 1995: 122).

He triat reflexionar sobre aquesta primera campanya perque en ella podem copsar la
metodologia i els objectius que 1'0Obra del Cangoner es proposava, i que cada
investigador va adaptar segons els seus coneixements, la seva implicacio en el projecte
iels pobles per on hagué de treballar. Aquesta campanya discorre per la Seu d'Urgell, 1
I'Alt Urgell, aixi com per Andorra.

Sabem molt poc de Maria Carb6 Soler, que pertanyia, com hem vist, a 1'Institut de
Cultura de la Dona. Si que sabem que va exiliar-se a Mexic, a causa de la Guerra Civil,
on avui en dia viu una filla seva. També sabem que pocs mesos després d'aquesta
primera campanya de Palmira Jaquetti i Maria Carbd, totes dues van donar una
conferéncia ressenya, el dia 3 de gener de 1926, celebrada amb caracter d'intimitat en
I'Institut de Cultura de la Dona, sobre aquesta primera missi6 de recerca, a la Seu
d'Urgell i encontorns, durant I'estiu de 1925. La conferéncia la van donar totes dues, i
«diuen que aquestes noies explicaren diferents facécies d'aquella expedicid i donaren
belles mostres de les cangons recollides» (Massot 1995: 106).

En el diari de camp (o memoria) d'aquella missio escrit per Palmira Jaquetti (que, de fet,
reunia les dues condicions de musica i literata, que es demanava per separat als dos
membres d'una «missio») es fan poques al-lusions a Maria Carbo, que era I'encarregada
de recollir les lletres de les cangons i fer-ne les fitxes dels informants. Només en una
ocasio que van haver-se de separar, i passar la nit en dos pobles diferents, Palmira
Jaquetti conta el patiment que van sentir totes dues, pensant que l'altra potser tenia

23



problemes. Era als Fenollets, i mentre Palmira s'hi va quedar perqué estava molt
cansada (no hem d'oblidar els problemes de traumatologia que finament la van dur al
quirofan), la Maria va marxar, quan ja era fosc. En la memoria diu: «&s una cosanova, i
jo he resat moltes avemaries a la Moreneta perque la pobra Maria caminava pels rocs i
arribaria a les fosques tota sola» (Massot 1996: 126). L'endema, dia 11 d'agost, ens diu:
«Maria m'esperava amb certa angunia. Jo en tenia per ella. Temia que baixés i jo volia
estalviar-li el cami, sortosament s'ha esperaty» (Massot, J. Materials. vol. V1. pag.127).
Mentrestant, Palmira va recollir quaranta cangons. En el darrer dia, Palmira escriu de
Maria, que «ha esta bona, hem anat sempre d'acord amb tot, ens hem partit penes i
alegries. Ens hem avesat a seguir pobles, a descolgar la cangd, a excavar-la. Calen
instruments molt subtils i m'he vist plenament ajudada» (Massot 1996: 127).

Deia que no ¢€s per casualitat que m'he fixat en aquesta primera campanya, i és que la
familia paterna de Palmira, procedia de la Seu d'Urgell, i el seu avi, d'origen italia, havia
arribat alli per treballar en una foneria de campanes. El seu pare, que ja nasqué a la Seu,
va ser obrer de la construccid, abans de marxar a Barcelona, on va néixer Palmira, i on
ell, que tenia grans inquietuds intel-lectuals i artistiques, va cantar en el cor del Liceu.
Les qualitats musicals 1 vocals de Palmira tenen aquests antecedents. També ella
compondra cangons: Trenta can¢ons nadalenques per a cant i piano (1952), Seleccion
de canciones naviderias, originales y populares (1954), també alguns goigs, i com hem
vist, les cantava.

A la Seu d'Urgell, doncs, enceta el seu treball de camp, 1 ho fa guiada per tres
circumstancies favorables. En primer lloc, va a retrobar els parents i amics del seu pare,
que li introduiran uns quants cantaires. Aixi, el primer dia d'estada a la Seu visitaran:

Alguna coneixenga particular de casa meva. El meu pare era fill d'aci i la nostra familia és
recordada encara per la gent de mitja edat. Aquesta circumstancia ha estat d'un efecte
meravellds. Les cares s'han aclarit i els somriures de benevolenga han coronat les nostres
recents amistats. Ja tota la vila s'ha adonat de la nostra preséncia i el que és més curids, tothom
sap que jo soc la neta d'aquells bons pagesos que vivien al carrer dels Canonges... Aixo ens
donauna certa popularitat i la clau per entrar més depressa al cor de la gent, un xic esquerpa, de
moment (Massot 1996: 102-103).

En segon lloc, tant a la Seu com en la comarca i Andorra, es troba amb els antics
informants de Mn. Higini Angles, dels quals a vegades arriba a extreure'n més cangons,
ja fos perque els cantaires van recordar-ne algunes quan Mn. Higini Angleés ja havia
marxat, o perque en sabien més de les que li van cantar. En altres casos, li tornen a cantar
les mateixes, i llavors, no les recull, la qual cosa vol dir que coneixia bé el treball de Mn.
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Higini Angles. Hi ha vegades en que es neguen a cantar-li, tal com havien fet amb Mn.
Higini Anglés. La dona Biscarria d'Andorra, que havia cantat per a Mn. Anglés, diu que
«havia cantat a Mn. Anglés, ens ha cantat amb molta traca encara, malgrat els anys,
coses que aleshores no li recordaren» (Massot 1996: 115). A les Escaldes, també troben
Conxita, que havia cantat a Mn. Anglés i «recorda que no les hi va pas cantar totes»
(Massot 1996: 115). Palmira diu que «li sap molt de greu de trobar tot aixo explorat, aixi
que procuraran enllestir i anar als pobles més extrems i inexplorats» (Massot 1996:
115).

El 27 de juliol, a les Escaldes, una dona jove va cantar «El coix d'Alins» que no
recorda per Mn. Higini. En canvi, Esperancga, «una dona tossuda, vella, cellajunta, ens
ha exhaurit raons i arguments i declarat que tampoc volgué cantar per aquell senyor
capellay (Massot 1996: 116).

En tercer lloc, en ser una ciutat, la Seu, amb seu episcopal, disposava d'un asil o
residéncia d'ancians, i aquest era un camp que ja havien escorcollat amb ¢xit, altres
investigadors a Barcelona, com Sebastia Farnés, per exemple, 1 altres membres de
'Obra del Canconer. Els vellets, vinguts de tota la comarca, mancats de distraccions i
al-licients, veien en les investigadores, una font de distraccid i prestigi davant dels
altres asilats, ja que els permetia millorar l'apreciacié que d'ells tenien. Fins 1 tot, se'ls
queixaven quan elles no hi anaven algun dia, perqué feien recerca en altres llocs. El
pagament, que fora de I'asil consistia en diners en metal-lic, en el cas de I'asil, el van fer
amb peces de roba, que van esbrinar que els podien fer il-lusié o els mancaven, i que
elles mateixes van comprar i triar per a cada persona. També els pagaren amb
fotografies fetes per un fotograf professional de la Seu, i les descripcions de la
preparaci6 de cada cantaire, de com es mudava per a l'ocasio, i de I'alegria que tenien en
rebre les fotografies, son molt interessants per a congixer el valor de la fotografia en
ambits rurals i en aquell moment. Anys més tard (1927), quan Palmira es va casar amb
Enric d'Aoust, sera aquest qui fara les fotografies amb la seva propia camera.
Malauradament, a Montserrat, segons testimoni de Mn. Josep Massot, son totes
barrejades i és dificil destriar-les. Aci he de fer menci6 que 1'Obra del Cangoner pagava
els informants, cosa que derivava en raons i enveges, i fins i tot distorsionava la relacio
que els possibles cantaires tenien amb els investigadors i amb l'altra gent del poble. En
aquest sentit, I'Obra finangada per Rafel Patxot volia prendre el taranna cientific que
tenien per exemple els atles lingiiistics, ja que els informants perdien hores de la seva
feina per a contestar les llargues qliestions que els plantejaven els investigadors. Pero
Palmira Jaquetti no va destorbar mai el treball dels cantaires, sind que aprofitava els
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moments de descans, a casa o en altres llocs. En canvi, Rossend Serra i Pages, que va fer
la seva recerca, i també va recollir cancons i danses al Ripollés amb un equip de
col-laboradors, no acostumava a pagar per la informacid, cosa que va deixar al seu
equip en inferioritat de condicions quan es va endegar la recerca de I'Obra del
Cangoner, i se'n lamentava amb els seus col-laboradors, perque aixo faria que ja no els
donessin cap informacio i se n'anessin a donar-la a I'Obra del Cangoner.

Descripcions dels seus viatges

En les memories es dona compte detallat de totes les etapes 1 les seves dificultats. Una
d'elles i no petita era el transport de 1'equipatge, sobretot quan anaven d'un poble a un
altre, a peu. Van prendre l'estratégia d'anar-lo deixant pels llocs on havien estat
hostatjades, 1 que després passaven areplegar-lo en encetar un altre itinerari.

Poso uns exemples dels diferents mitjans de transport. Aixi, a peu, Palmira ens conta
que el dia 30 de juliol havien dormit a les Escaldes, perd com que els quedava per fer
cantar |'Estanyeta d'Engordany, van comengar «d'anar cap amunt, tot havent-se proveit
dellet, gerds, paipernil» (Massot 1996: 117).

D'Ordino a Escaldes, parla de «la davallada, a trenc d'alba, pels prats gemats de
claror delicada, arremorats dels rius, [que] fa oblidar un xic els pesombres i
malestrugances. Atenyiem les Escaldes a temps per 'auto de les 8» (Massot 1996: 119).
I a St. Julia, ens diu: «Mig cami de caminar, des de 1'alba, no dol si al cap del dia s'hi
troba profit» (Massot 1996: 119).

També agafaven cotxes de linia i alguna vegada, algun de particular. EI 29 de juliol,
per exemple, ens diu: «Haviem decidit anar a la Massana, perd plovia i la por
d'emprendre la pujada ens ha empes a 1'auto de les Escaldes, per no mullar-nos. Hem
tornata les Escaldes a peu» (Massot 1996: 116).

La rebuda que la poblaci6 feia a Palmira 1 Maria, essent les primeres dones que
participaven en la recerca, es preparava basicament en cartes de recomanacio per als
senyors rectors i alcaldes, que a vegades no sabien de lletra. Aixi, tan bon punt arriben a
la Seu, el mateix dia, perque no perdien ni un moment en descansar, donada la feinada
que els esperava, ja visiten les persones a qui anaven presentades. Hi va haver gent que
s'ho prenia amb interes, com l'agutzil de la Seu. Els rectors, sovint cooperaven i les
majordones també les presentaven a qui creien que podrien saber cangons. Aixi al
dietari de 1'Obra trobem que el dia 7 d'octubre de 1925, «es rebuda lletra de Mn. Pere
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Pujol i Tubau, de la Seu, agraint la que regraciant els seus serveis a la missi6 de Palmira
Jaquetti i Maria Carbo, d'enguany li fora tramesa» (Massot 1995: 112). A la Seu, també
troben suport del seu organista, Mn. Marfany. No obstant, la reticéncia davant de dues
noies joves, «desvaguerades», com deia la gent, que no estaven a casa seva fent de
mestresses, era rebuda amb suspicaciai fins i tot, algun rector, com el de Sant Serni, al
Pallars Jussa, les va tractar forca malament. En el dietari de 1926, després de la
campanya que Palmira Jaquetti i Maria Carb6 van fer pel Pallars i la Conca de Tremp,
queda reflectit que «tingueren la sorpresa d'ésser desconsideradament rebudes i
tractades pel Sr. Rector. El mateix alcalde se n'adona i mira d'excusar la desafinada
d'aquella autoritat eclesiastica local» (Massot 1995: 135), i la Fundaci6 Rabell i Cibils
denuncia el fet al bisbe d'Urgell dient que en el fons de l'incident hi ha una qiiestié
fonamental de doctrina. Els sectors més conservadors i aferrats als costums del passat
no devien veure amb bons ulls les anades pels pobles 1 les preguntes als homes de dues
investigadores joves. Era una provocacio per a la seva moral, malgrat la religiositat que
en tot moment manifestava Palmira Jaquetti, no faltant a la primera missa els dies de
festa i portant cartes de presentacid de I'Obra del Cangoner, formada per mossens de la
categoria de Mn. Higini Anglés i Mn. Punti, explicant la seva tasca.

A Ordino, la filla d'una velleta que els va cantar alguna cosa «va renyar la seva mare
perqué¢ amb falornies del cant, el seu home s'havia entretingut, 1 ella tampoc no
treballava. L'hem pagadaihem fugit» (Massot 1996: 118).

A Organya, el dilluns 3 d'agost es troben amb la dificultat afegida que moltes
vegades, hi ha homes que no canten perque les seves dones no els ho permeten:

A la tarda, ens hem hagut de formalitzar amb una dona que pretenia que ens burlavem del
marit. Al vespre, ell s'ha encongit davant seu i en tons variats ha repetit la seva ignorancia, pero
no fa sind acompanyar-nos a casa d'un amic i ja s'ha sentit valent i ha cantat una cang6é molt
bonica (Massot 1996: 120).

També diu: «Ens han pres per “artistes” i com que aquest nom glorids ni el mereixem
en el sentit noble ni en el pejoratiu, ens hem arrecerat en la “carrera”, paraula que ha
desfet el mal encis» (Massot 1996: 120).

A Figols, una dona d'un grup d'amigues opinava, que mesos després, a Barcelona,

encara es riurien d'elles. I Palmira, escrivia en les memories, que mentre ella escrivia
aixo, eren elles les que se'n reien.
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Pel que fa als cantaires, els informants no eren només dones, encara que
predominen. Pero aixo és degut sobretot a que els homes treballen fora de casa, perque
quan en tenen ocasio, també els recullen cangons. A l'asil de la Seu, troben tant homes
(sis) com dones; pero als pobles més petits, les dones son les que s'avenen a cantar. Els
homes senten vergonya de fer aquesta concessio a les investigadores, amb l'excepcio
d'un seminarista que els va cantar tot el que sabia, i a la Seu, un amic del seu pare que
canta tretze cancons seguides. El grup d'edat més investigat son les dones velletes; pero
les dones, en general, si no estan treballant al camp sin6 per casa, poden ser abordades
més facilment.

Les cangons que volien recollir eren sobretot de treball, que no en van trobar, o bé no
eren propies del treball, en concret, sind manllevades. També recollien balades,
cangons de bressol i danses, que fins i tot Palmira ballava per a incentivar les possibles
informants. Malgrat la quantitat de danses que van aplegar, en aquesta primera
campanya, no anaven preparades per a transcriure'n la coreografia. En aquest aspecte hi
havia els especialistes dels esbarts, pero elles no en donen ni tan sols descripcions.
Recullen goigs, rebutgen cangons de romangos, i quan aquestes son les cangons que
majoritariament volen cantar les cantaires, es lamenta: «sempre romang. No ¢s ella
sola. Es pertot que el romang s'arrela a la terra de la legitima cang6 i la'n trague. Les
tonades del romang sovint son carrinclones» (Massot 1996: 111).

No recullen o no en volen, de jotes, malgrat que les troben per molts pobles. Es
resistien a admetre que es cantessin jotes a Catalunya i a Andorra. Aixi a Ordino, la
primera velleta, mig cega, que els canta, no sap sind jotes, gairebé res més. Una de les
seves troballes va ser una cang6 d'un heroi que va matar un 6s, a Esterri, cantada en
primera persona. Es a dir, que hi havia en el Pallars Sobira —com encara jo vaig trobar al
Sobrarbe (Aragd), molts anys després— el costum que els homes componguessin
cangons sobre fets epics, protagonitzats per ells mateixos, contraposats als romancos,
jahistorics, ja coetanis, que cantaven les dones.

Palmira Jaquetti també rebutjava les cangons que els semblaven grolleres, o amb
acompanyament de renecs, com a Castellciutat (Massot 1996: 105). Es a dir, malgrat
que havien passat molts anys des que Pau Bertran i Bros ja recollia alguna cangd
«picant» per bé de les ipsisima verba, 1 el deure de recollir el que realment deia la gent,
Palmira Jaquetti i Maria Carbé no consideren com a cangons dignes de ser
inventariables aquelles que I'univers moral del moment i classe social rebutjaven. En
aixo perdura en Palmira Jaquetti una visio moralista del cangoner més propia dels
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folkloristes del s. XIX. Pot ser també una visido femenina, de classe mitjana, més
conservadora.

Es fixamolten larelacié de tonadailletra. Aixiala Seu, ens diu que per als cantaires,
cangd nova vol dir lletra nova: «Es curids, constatar l'instint que acobla tonades i
ritmes. Hi ha tonades que serveixen per amés d'una cangd» (Massot 1996: 112).

Una caracteristica de les transcripcions musicals d'aquesta primera campanya es pot
descriure com d'inexperiéncia. Malgrat ser transcripcions fidels i ben fetes, es veuen els
dubtes de Palmira, en els diferents intents fins al resultat final. De fet, ella mateixa conta
les dificultats dels cantaires per a repetir un fragment determinat, ja que si no el
cantaven tot, no enfilaven la mateixa tonalitat ni fins el mateix ritme. Pel que fa al ritme,
empra la técnica de no expressar el compas en la transcripcio, si no €s que fos ben
definit pel cantaire, de manera que respecta l'estil de cantar i no imposa el seu propi
criteri tot pensant que el cantaire ho fa malament, cosa que molts investigadors
acostumaven a fer, esborrant aixi les peculiaritats locals.

Sota la influéncia de Mn. Higini Anglés, que cercava l'ascendent gregoria de les
cancons populars, i de Mn. Francesc Baldello, col-laborador també de 1'0Obra, cerquen
trobar-ne indicis; pero Palmira Jaquetti ens diu, en veure els resultats negatius:

Les de tipus gregoria son forga lluny del principi. Es clar que I'aplicacio de compas a aqueixes
cangons resulta forga arbitraria, pero no és precisament el ritme la cosa indefinida, sind sovint,
la tonada. De deu estrofes, no n'hi ha cap d'igual... enyorem molt un aparell fonografic en tals
avinenteses. Es com si la cang6 fos de goma. Hi ha naturalment el limit d'elasticitat, diguem
tonalitat, que la cang6 no ultrapassa, perd dintre les possibles variacions, es recorren totes, i
encara he observat que en les gregorianes, els homes conserven més el ritme que la tonalitat
[...] del primitiu tipus gregoria probable, cada individu en fa una cosa propia. Sén les cangons
que més revelen el subjecte, ni que sigui, d'origen, un cant col-lectiu (Massot 1996: 112).

A la Seu, troben pero, dues cancons de tipus gregoria de la ma de la muller del
fotograf, d'Ager, de les quals Palmira Jaquetti no poden escatir si la personalitat de la
cantaire €s la que li confereix les caracteristiques o bé la seva procedéncia social.

De fet, com veiem, la reflexié que fa Palmira Jaquetti, pel que fa a la creacio

personal, sobre un possible passat col-lectiu, és molt interessant per a seguir les
tendéncies locals d'empremta individual sobre el patrimoni musical.
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El treball de camp de Palmira i Maria també es fixa en la personalitat dins de la
cultura, que en aquells moments regien les recerques de les antropologues Margaret
Mead i Ruth Benedict, als Estats Units. Aixi, entre altres exemples, el dia 19 d'agost
escolten commogudes el testimoni d'una dona de Tremp: «Quan ploro em recordo que
no ho he de fer, que Déu no ho vol, i no ploro més. Em poso a cantar» (Massot 1996:
134).

Les cangons que cercaven no eren tant balades, com semblava en una primera ullada
a 'Obra del Canconer, sin6 cangons de treball, que no van trobar, «malgrat haver-les
cercat molt». Considerava que la cango de treball «eixida de I'anima del poble, tornen a
ella, en cantar-les, com una pluja fecundant» (Massot 1996: 151). Aci, la influéncia del
mestre Felip Pedrell és ben present en larecercaien el seu concepte de la cang6 popular.
Palmira considera les cancons de treball com les «genuinament nascudes del pobley.
Diu que «cal estar en perfecta concentracio i fora del moment de la feina, i posseir tot el
que és esséncia de l'ofici, per a compendiar-ho en el cant» (Massot 1996: 151). El ritme
del treball imposa la lletra, pero les que va trobar eren sovint adaptades d'altres cangons,
tot modificant-les per al seu us; com algunes de tonedors, cantades per tota la colla en
moure les tisores: «El ritme es modifica segons les necessitats, la lletra, té una qualitat
nova 1 per aixo la poden fer servir en altres treballs 1 ocasions» (Massot 1996: 151). I
aixo ho refereix també a les cangons de bressol, de filar, de plegar olives, i les de pastor.

En les seves conclusions, també fa esment de les teories que suposaven el poble
anonim com a autor de les cangons, en generaci6 espontania. Ella n'és contraria, ja que
pensa que darrere d'una creacio cangonistica hi ha sempre l'artista sorgit del poble, pero
jasituat a fora d'ell. Hem de veure en aquesta afirmacid, una superaci6 de la teoria del
folklore del s. XIX i comengaments del XX, que veia la cultura popular com anonima,
col-lectiva i immemorial, i es posiciona des del primer moment del treball de camp a
favor de la creacio individual, no pas col-lectiva; encara que l'individu estigui
condicionat com a membre del col-lectiu.

Pel que fa la discussi6 en els ambits de recerca de la cultura sobre la preeminéncia de
la difusié o de la creaci6 paral-lela, no considera que la can¢d s'hagi produit
simultaniament en diversos llocs, com a bolets, diu, sin6 que son variants d'un mateix
tipus. Fa una excepci6 en les cangons de treball, que considera la més alta expressio de
I'anima «racial» (expressid aquesta que en la seva €poca significava més aviat la
cultura que no pas la genetica), que pren la lletra com motiu d'expressio del que hi ha
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d'etnic, d'etern, en I'acceptacio de la terra» (Massot 1996: 152). Considera també que hi
ha cancons de satira, amoroses, de lluita contra el cacic on intervé més ¢l numen
popular, tot insinuant el que seria la teoria de la cultura popular o de les classes
subalternes de Lombardi Satriani. Acaba dient, pero, «que la cang6 venerada pel poble,
que n'ha fet carn de la seva carn, no és filla seva, sin6 adoptada i confosa en ella, de tant
com sabia interpretar les seves essencies» (Massot 1996: 152). Aquest darrer
pensament dona més importancia al moviment centrifug de la cultura, partint de 1'elit,
per acabar en els llocs més allunyats i incomunicats de la cultura popular, una constant
en el pensament de molts estudiosos de I'época.

També es faresso de la teoria que és el poble qui conserva el millor de I'esperit étnic.
Aixi diu que «la cangd, eixida d'unes primeres mans, creada, ha trobat en el poble
l'artifex que 'ha mantinguda sempre en estat de gracia, com una deu viva» (Massot
1996: 152). Aquesta teoria revela la influéncia dels folkloristes del s. XIX i1
comengaments del XX, els quals van veure que era en el poble on es guardaven tots els
valors d'€époques passades. El poble n'era el dipositari. I, mentre a les ciutats es perdia
sota influéncies més universals, la cultura local conservava l'esplendor d'époques
glorioses passades. També és deutora aquesta expressio de l'altra teoria esmentada
abans, que suposa que la creacid cultural prové de I'elit i que es difon com les ones
conceéntriques a l'aigua en tirar-hi una pedra, fins arribar als llocs més incomunicats [
llunyans.

Per tal d'acabar aquest breu tast d'un treball de camp fruitds perd molt durament
treballat, hem de considerar aquesta primera campanya com un aprenentatge del que
seran les seves continuades campanyes, i com una realitzacié molt rica en matisos, en
teories, en experiéncies, 1 en passos. Viatges amb cotxe, amb tren, amb matxos, pero
sobretot a peu, que fan el treball de Palmira Jaquetti i Maria Carb6é un model i un tresor
inexhaurible.

L'itinerari detallat va comencar el 9/VII Barcelona-Calaf (amb tren), Calaf-Ponts
(amb automnibus), Organya-la Seu. [10/VII] la Seu (treball en 1'Asil de Pobrets). [Dg.
26/VII] Andorra. [DI. 27/VII] les Escaldes. [Dt. 28/VII] Santa Coloma. [Dc. 29/VII]
(en autobus) Encamp, les Bons, la Mosquera i Encamp; Encamp-les Escaldes (a peu).
[Dj. 30/VII] les Escaldes (a peu)-la Magana. [Dv. 31/VII] Ordino (a peu). [Ds. 1/VIII]
(apeu) a les Escaldes per agafar I'auto. Sant Julia (a peu)-la Seu. [Dg. 2/VIII] la Seu-
1'A6s (a peu)-Castellciutat. [DI. 3/VIII] Organya (4-5). [Dc. 5/VIII] Figols (a peu). [D;.
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6/VII] Sallent-Organya. [Dv.7/VIII] Organya-Figols? [Ds. 8/VIII] el Pujal (a peu).
[DI. 10/VIII] Montanisell (a 2 h. d'Organya, a peu)-la font de la Bordonera, i d'alla (amb
matxos, 4 h.) als Fenollets (a peu, 1 h.). [Dt. 11/VIII] els Fenollets, masia. [12/VIII]
Montanisell (a peu)-Boixols (amb matxo, 3 h). [Dj.13/VIII] Abella (a peu)-Isona (a
peu, 3 h.). [Dv. 14/VIII] Isona-St. Roma (3/4 h)-Isona. [Dg. 16/VIII] [DI. 17/VIII] Sant
Roma-Figuerola. [Dt. 18/VIII] Suterranya (auto de linia)-Vilamitjana (a peu, sota la
pluja arriben a la Central)-Central de Sant Antoni (amb cotxe)-Tremp. [Dc. 19/VIII]
Vilamitjana (amb cotxe)-Tremp. [Dj. 20/VIII] volen anar a I'Alt Pallars i al'Aran. Palau
(a peu?)-Esterri. [Dt. 25/VIII] Valéncia d'Aneu (a peu)-Son (a peu). [Dec. 26/VIII]
Esterri (a peu?)-cami d'Isavarre (a peu). [Dj. 27/VIII] Borén (a un quart d'hora a peu;
elogi de les falles)-Sorpe (a peu). [Dv. 28/VIII] retorn a Valéncia (Son-Isavarre-Borén-
pobles de la Conca-Organya-Castellciutat-Ordino-Encamp; negatius). [Ds. 29/VIII] A
la Vall d'Aran (amb auto)-Salardi-Bagergue (a peu). [Dg. 30/VIII] Unya-Salarda
(tornada)-Gessa. [DI. 31/VIII] Gessa-Arties-Escunyau-Viella. [Dt. 1/IX] (amb auto de
linia) a Bossost-Les-Canejan (sembla que no hi van). [Dc. 2/IX] Les (amb auto)-
Merinyac (Franga)-Tolosa; (amb tren) Narbona-Cervera de la Marenda-Portbou. En
total, quaranta-vuit pobles visitats i estudiats, en cinquanta-quatre dies.
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GAVATXOS AL CANCONER POPULAR: L'EXPRESSIO D'UNA ALTERITAT
Salvador Rebés
Grup d'Estudis Etnopoétics

El drama dels refugiats sirians 1 d'altres paisos en conflicte esta posant en relleu, un cop
més, les fortes diferéncies que separen una banda i I'altra de la Mediterrania. Una allau
d'alteritat demana asil humanitari a les portes de Grecia, d'Italia o de Ceuta 1 Melilla,
enmig de la inoperancia que acostuma a gastar la Unid Europea. I €s que, malgrat els
avencos de la globalitzacid tecnologica i mercantil, la divisio entre nosaltres i els altres
continua sent una realitat punyent, més vasta i cruenta encara d'allo que caldria esperar
a aquestes algades! Per aix0 resulta tan dificil d'admetre 1'opini6 del filosof alemany
nascuta Seiil Byung-Chul Han (2012: 12-14):

Elsiglo pasado era una época inmunologica, mediada por la clara division entre el adentro y
el afuera, el amigo y el enemigo o entre lo propio y lo extrario. [...] Hoy en dia, la sociedad
incurre de manera progresiva en una constelacion que se sustrae por completo del esquema
de organizacion y resistencia inmunologicas. Se caracteriza por la desaparicion de la
otredady la extrafieza.

Ben al contrari, el segle XXI no pot gloriar-se d'haver fet cap progrés significatiu.
Qui hagi tingut la fortuna de visitar el Museu Memorial de I'Exili, a la Jonquera, haura
llegit la reflexio segiient, al primer plaf6 del recorregut:

Lasortida del propi pais per motius politics, étnics o religiosos €s una constant en la historia de
la humanitat. Mai, pero, no arriba a prendre una dimensio tan important com en el segle xx,
fins al punt que 'exili port ser considerat com un tret definitori de la nostra contemporaneitat.
[...] Jaentrats en el segle XXI, 'exili de milers de persones és unarealitat quotidiana. Catalunya
no ha estat una excepcid en aquesta tendéncia general, com ho prova el fet que pati, arran de la
guerra civil del 1936-39, un exili massiu sense precedents en la seva historia.

Val a dir que molts exiliats de la Guerra provenien de les regions pobres d'Espanya.
Anteriorment, entre mitjans del segle XVI i finals del XVII, Catalunya havia conegut
un moviment migratori de gent de Gascunya i del Llenguadoc, ja fossin refugiats de les
guerres confessionals o bé persones que aspiraven a una vida millor, lluny de la miseria
que els feia patir la Corona de Franca. Sis deécades d'estudis historiografics han
demostrat sobradament els beneficis rebuts d'aquella immigracid. Malgrat aixo, es va
generalitzar pertot arreu el malnom étnic, «gavatx», aplicable a qualsevol frances

1 Deiaaixo el 13 de novembre de 2016, tres hores abans dels atemptats de Paris. Mesos després, la crisi dels refugiats continua
in crescendo al temps que pugen els partidaris de les respostes xenofobes, sobretot a 'Est de la UE i als lands alemanys on
progressa I'Afd (Alternativa per Alemanya).

33



(Gutiérrez 1977). Mirant ara d'ordenar la incidéncia del pejoratiu dins el cangoner de
transmissio oral, he agrupat, per una banda, els cants bel-lics i per una altra, les cangons
situades en un context de pau, que és on trobarem I'empremta de la immigracio?

1. Cangons de contingut bel-lic: l'enemic exterior

Els primers testimonis d'interés es remunten a la Guerra Gran (1793-1795).
Considerant la victoria segura, els catalans s'algaren plens d'entusiasme contra el perill
revolucionari, disposats a salvar «nostre Deu, Lley, Patria, Rey, Personas, Bens,
Familias, y Casas» (Ossorio 1913: 177). Un cant triomfalista intitulat Levantamiento
contra los franceses prometia I'aniquilacio total de I'enemic, «de gabaits 4 Fransa/no 'n
havem de deixar» (Mila 1882: 141, nim. 173), extrem que no figura a la seva font
impresa, que ¢és el plec de canya i cordill Canso de un micalet a tots los cathalans
animantlos a que prenguian las armas contra la Franga (Marco 1967: 41-42). I aqui
se'ls desafiava en un to mordag:

Gavaigs porchs, comno veniu,

Araquevel'istiu

Abusca las patacas,

Els catalans vo' las daran

Ab las armas 4 las mans (Mila 1882: 141, nim. 172).

M¢és moderat i poetic €s el romang La presa de Roses, sobre uns fets esdevinguts
entre novembre de 1794 i febrer de 1795. A diferéncia dels cants anteriors, La presa de
Roses ha tingut una vida llarga i variada, tradicional. La versio de Jacint Verdaguer,
procedent del Vallespir, comenca:

Ainoies del Rosselld, bé plorareu de tristesa,
vos han presos els galants iels han fets anar a la guerra.
No hi ha lliri sense flor nirosasense poncella
ninina sense galants ni barco sense bandera.
Tan solsno els coneixereu  de tanta fam que pateixen,
unporronetdevi de quatre en quatre se'l beuen,
un pademunicié detres en tres se'l parteixen.
ARosesvaremanar atrobar el tinent de guerra
perveuresiel volrendir o deixar la fortalesa (GRFO i Rebés 2002: 22).

2 Vegeu-ne, per exemple, Capdevila (2014), amb referéncies folkloriques.
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Fixeu-vos-hi bé: es tracta del punt de vista dels nostres adversaris. Ninetes i galants son
catalans rossellonesos, i el senyal del seu d'amor oneja al Portal Nou de Perpinya:

Partirem del Rosselld per anar 4 llunyas terras,

Peranaral' Ampurdd, quen'esterramoltalegra.|...]

Alldenel Portal-nou a-hihabandera vermella,

Banderade fochysanch, qu'esl'amord'unadonzella(Mila 1882: 81, nim. 88[A]).

Resulta admirable, per tant, que la cang6 s'afermés al Principat, circumstancia provada
no tan sols per raons de geografia folklorica sin6 també¢ a través de variants, com ara
«Ninetes de Puigcerda...» (Mila 1882: 81, num. 88E), o bé aquesta altra, aplegada I'any
1929 ala Vall Fosca per Palmira Jaquetti i Enric d'Aoust, que titllava de «gavatxos» els
atacants de Roses, tot i haver mantingut el «Perpinya inicial:

Lesxiques de Perpinya totes ploren de tristesa

perqué sons galans se'n van, se'nsén anats a la guerra.

Sivoleusaberonson, aRosessonqueen peleien,

enpeleienuncastell, queels gavatxosl'enbombegen (Materials2001:279).

Cal tenir en compte que la repeticio del setge, 'hivern de 1808, va desplagar el tema cap
a la Guerra napoleonica (1808-1814), tan fecunda en cancons (Ruiz 2014; Simon
1987). Fins i tot, alguna versio substituira Roses per Girona:

Girona estasitiat, setiada pels francesos,

ningu sap qui gonyara: els espanyols o els francesos.

Ai, noies del Rosell6 [sic], béplorareu de tristesa,

que us han pres vostres galants  iels han fetanar a la guerra (GRFO 1 Girbau 2004: 58).

Arran dels fracasos del general Duhesme, I'impressor Fermi Nicolau va treure unes
Coplas antiguas catalanas en honor del glorios Sant Narcis, fill, bisbe, Martyr, y
generalissim de Gerona per la sua proteccio constanment esperimentada singularment
en lo any 1684: novament corregida y aumentada ab las visibles senyals de la sua
proteccio a favor de esta sua ciutat, y patria en los dias 20 de Juny, y 16 de agost del
present any 1808. Maria Aguild les considerava d'«una escases estraordinaria» perque
els francesos cremaren tots els exemplars «de esta y de otras canciones», ocupada la
ciutat (Arxiu de I'Obra del Cangoner Popular de Catalunya [OCPC], ms. A-14-XVIII).
D'aqui venia el text oral recollit al Pallars Jussa per Mn. Viceng Bosch, de qui el
prengueren Aureli Capmany (1980: nam. XV) iJoan Amades:*

3 Amades l'atribueix falsament a una tal Carme Serra, de Girona (1951: 623-624).
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Digues, gavaig traidor,
queé és lo que pretenies
quan ab tant gran rigor
aGerond baties? (Bosch 1897: 26-27).

Segons laretorica militar, I'enemic €s i sera sempre «traidor», «porcy» i «covard». Els
valents som nosaltres:

El Segarra de Sant Boy

tan valent com atrevit

ha anat a prendre als gabaigs

un remat a Montjuich (OCPC, A-27-11I/1V, doc. 105).

Es clar que moltes cangons maleien els invasors a través del gentilici ordinari:

Malait sigue'l francés

ila guerra del any vuit.

Per culpad'ell, nostra terra

vatornar-se una taiit (Moreira 1934: 184).

L'afrontos «gavatx» també servia per motejar els afrancesats, entre els quals la veu
popular hi posava l'exfavorit reial Manuel Godoy, per nefast i submis a Napoleo:

Godoy, que és esperit maligne,
gran falsari i enganyador,

de totel regne d'Espanya

ell ha estat la perdicio.

Torneu-nos nostre rei-princep,

quedeu-vos el reiot vell,

guardeu-vos lasevadona

ial gabaix Godoy també (Sarri 1961-1962: 119-120).

Segons la informadora, I'afamada Rossa de Bulner, aquesta cangd la va treure un frare
de Solsona «que n'havia dictat moltes». Mn. Sarri I'havia titulada primer Els gavatxos
(recull manuscrit, OCPC, C-212, f. 96-98), pero després, arribat el moment de publicar-
laalarevista /lerda, va optar per una forma més neutra, Cango dels francesses.

4 «Girona» esmenen Capmany i Amades, per purisme.
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2. El gavatx en el marc de la quotidianitat

Les cangons de la vida ordinaria s'escapen a la possibilitat d'encabir-les en un marc
historic concret, han esdevingut intemporals. Les referéncies als gavatxos afloren en un
conjunt de textos que, tot i no ser massa elevat, si permeten almenys una aproximacio
als estereotips habituals: son uns delinqiients morts de gana i uns intrusos que vénen a
disputar-nos la feinailes dones.

De fet, la poblacio immigrada no delinquia més que 1'autoctona. Segons I'historiador
Xavier Torres, «en el conjunt de bandolers 1 seguidors de parcialitat la presencia dels
“gascons” rarament supera —posats a establir percentatges— una quarta part dels
efectius totals» (1991: 57). Veiem bandolers gavatxos a la canc6 del Becaina, «Alli al
grau de la era: / mori 'l gavaix» (Mila 1882: 126) i al Ball d'en Serrallonga, el
personatge del gavau o gavatx, a qui caracteritza una parla comica pretesament
estrangera:

Gabaig. E bien Monsieur Serrallonga.
Serrallonga. Qu'es que vulé vu gabau?
Gabaig. Vinch & donar el bon jur

Avos ervotre madam... (Mila 1862:279).

Lamarginalitat femenina és present a la cang6 de La gabacha:

Una cansonetanova vosenvull canta,

delagavatxota quevederoba....]

s'envadBarcelona, s'enposaaservi.

Ay!, la gavatxota, alli vamorir(Mila 1882:367, nim. 396).

Les corrandes també mostren el gavatx lladregot:

De cangons i passa-calles
prou ne solia saber...

Els gabaigs me les han preses:
les han dutes a Bellver.

De cangons ide follies

béensoliajo canta...

Els gabaigs me les han preses:

les tenen a Puigcerda (Serrai Vilar6 1914: 130)
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Tan «gavatxos» com els francesos i els seus descendents eren els catalans que vivien a
Francga o tocant a laratlla fronterera. Tots pecaven d'alteritat.

La majoria dels immigrants era gent jove, fadrins temporers que s'hi instal-laven de
manera definitiva al cap d'un temps, després d'haver-se casat amb una catalana. De les
friccions entre bracers locals i nouvinguts, se n'ocupa la can¢6 Per cridar la mandra:

Gavatxot, mal gavatxot,

que véns a Espanya,

que no saps segar amb la fal¢

iportes dalla! Etc. (Amades 1951: 505)

Jahem vist més amunt |'escarni contra els recol-lectors de patates: «Gavaigs porchs,
com no veniu [...] / A busca las patacasy, etc. La feina de serraviaire, 'serrador de fusta
grossa', s'entreveu a la moixaina que enregistraren a Santa Maria d'Olo (Moianes) els
etnomusicolegs Josep Crivillé i Ramon Vilar:

Serramillarire me'n faria

per a guanyar-me bé la vida,
serramillaire no en pot ser
per a guanyar-me algun diner.

Aix!, aix!

Serra que serra,

serra que serra.

Aix!, aix!, aix!

Serra que serra el nostro gavatx! (Crivillé i Vilar 1999: 68).

El banyoli Albert Massip (2015) ha enregistrat un testimoni similar, d'una dona de
Ventall6 (Alt Emporda), que diu:

Serra gavatx

que mal/tantli faig;
serrabé

que I'amo ve. Etc.

La comicitat a costa de la miséria forana és 1'eix central de la canc6 d'El gavatxot. El
Costumari de Joan Amades diu que la ballaven a Vilanova de Sau i a les Guilleries,
informacié que no he pogut confirmar (1951b: 66-67). Es segur que I'havien ballada a
més d'un indret perqueé Mn. Sarri afirma que la Rossa de Bulner «I'havia vist a Saldesy, i
aquest vist s'escau amb la practica de la dansa (OCPC, C-212, f. 141). Qui feia el paper
de gavatx, diuI'Amades, saltironava enmig d'una rotllana de noies:
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Les ballaires de la rotllana li anaven donant les peces de roba que descriu la cangd i el
personatge se les anava posant [...]. Durant el cant, el protagonista i les ballaires de la rodona
feien un sotragueig del cos tot especial que no deixava de contenir un cert erotisme. Un cop
vestit el gavatxot, prenia per balladora la fadrina que li semblava i amb ella feia una dansa al so
de lamateixa cango.

Un text de lacol-leccid SalaiSalarich —anteriora 1917, sense indicaci6 de lloc—descriu
aixila pietat burlesca de les noies i com I'abillen de mamarratxo:

Sin'hi haviaun gabatxot, quen'esvingutde Franga,
mal calgat y mal vestit, sen'esposatendanga.
Lesnoyes d'aquell veinat n'hantingut pietanga,
lin'han datuns pantalons que eren de tela blanca.
Lin'han datuns mitjonots que les mosques hi passan,
lin'han datuns sabatots que tot s'ensarramancan.
Lin'han datun giponot queno valia gayre

lin'han datunbarretot de cuixes de perayre.

Lin'han datuns mocadors pelcollylabutxaca.

Enacabat, el pobre home té la pretensio de casar-se:

Quans'havisttanadornat japarlade casarse.[...]
—Ens anirém Franca endins  y alli viurem en xambra (Sala 1917: 190-192).

En xambra és en altres ocasions ensemble (junts), per exemple: «irem per aquell
Franga enlla / que tots viurem ensable» (Juan 1998: 425). «Ens tornarem Franca enlla /
cantant cangons i romangos» (Materials 2006: 162), diu el gavatx en una variant
recollida I'any 1933 per Palmira Jaquetti 1 Merce Porta a Tregura (Ripolles), il-lusio
desmentida sense miraments al text que sabia la Rossa de Bulner, «Quan a Franga van
ser, / es morien del hambre» (OCPC, ms. C-212), esmenat després «es morien de
ganay, al'edicio d'llerda (Sarri 1961-1962: 118). Caldria afegir encara que E/ gavatxot,
tal com I'acabem de veure, és el resultat d'haver acomodat a la dansa la cang6 que Mila i
Fontanals titulava Ausencia del marido:

Monmaritsen'esanat s'enesanatdins Fransa,

Quesiellno'mveacerca, podeuveniaenterrarme.

Lasninetasd' Urgell n'han presa pietansa

N'han gornitun xiponet, unacamisablanxa.

Unad'ellasmediu com si fos ma germana:

—Situvolsveniabmi dormiram tots en xambra,

Queyotinchunllit gornit, totcubert de rosas blancas (Mila 1882: 409, nim. 558).
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Comparem-la amb la versio trobada per Maria Aguil6 a la Ral (Ripolles):

Sin'eraun marxant gavatx,

anavatanmal arropat, sen'ésposaten dansa.

Unaninadel veinat n'hiha presa pietanga:

—Site'n vols venirambmi, mos anirem dintre Franga,

menjarem los dos, ensacotxarem ensamble

enun llitencortinat, les cortines son blanques (OCPC, A-9-XLVI, doc. 1).

Catalans 1 gavatxos rivalitzaven per les noies. Sabem que Aguil6é havia tingut el
proposit no consumat d'agrupar «las cangons d'amor en que un gavaig sen porta la noya
que altres catalans estiman» (OCPC, A-3-XXI, doc. 2). La més remarcable d'aquesta
mena ¢s L'espina, perfectament estudiada per Josep Romeu i Figueras (2000). Aixi la
cantaven l'any 1933 a Torroja del Priorat, segons I'aplec de Joan i Xavier Gols:

N'hi haviaun marxant que teniauna filla.
Nol'havolgudadar aningadelavila.
L'hadadaaungavatx, delagavatxeria.
Notépapermenjar, nidiners per vestir-la.
Jalafaanaralbosc, albosca collirpinyes.
Elboscn'eraespinds ise'nclavaunaespina.
Ellaenllangaungrancrit perla Verge Maria.
Elseugalanthosent del fondodelavila.
Jan'agafauncavall ise'nvaarecibir-la,
ienarribaralbosc selatrobaadormida.
Ambunallancad'or jalitreial'espina,
iambunaaltrad'argent, eldolorque tenia.
Quanellaesdesperta, se'ntroba sense espina.
—Quiésaquest galant que tantm'ha afavorida?
—Josocaquestgalant que per vos moriria.
Iambunacopad'or lidonamalvasia,
iambunaaltrad'argent, ['amorquelitenia (Materials2010:245).

El narrador no s'atura a disculpar la decisid paterna. Per que I'ha condemnada a la
pentria, a una vida de bosquerola i sota la férula d'un miser gavatx? Simbol diafan de
l'infortuni, 1'espina sintetitza I'amargor de la filla malcasada. Al rescat, un vilata prou
acomodat per arribar-hi a cavall, tot exhibint objectes d'or i d'argent. Igual d'expressiva
resulta la doble al-lusi6 sexual: la llanga i I'elixir d'amor. Contra l'alteritat del gavatx
s'al¢a, doncs, el galant de la nostra condicid, civilitzada 1 cristiana, havent sentit la
suplica adregada a la Verge Maria, i aixi s'hi imposa, per damunt de tot, la unié entre
iguals, I'amor pertinent que reparara el malencert inicial del pare.
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Un marit gavatx pot ser tan detestable com un vell xacros. Pitjor que el més rastec
dels cabrers. L'any 1926, el mestre Joan Tomas i el seu sogre Antoni Bonell anotaren a
Llad6 d'Emporda, d'un cantaire de Vila-sacra, la malmaridada que ve a continuacio.
Son heptasil-labs d'una sola rima, gairebé sempre consonant (-ada), conforme al motlle
de La flor del llorer («El pare m'ha casada, / a un pastoret [~ cabrerot] m'ha dada...»):

I'el meu pare m'ha casada (bis)
iamb un gavatx m'ha donada.
Sime'n fa dormir a la palla (bis),
joperaixo no em som casada.

Al celler me n'he baixada.

D'un corter de cansalada
moltpocajon'he deixada.
Labotajon'he encetada,
moltpocajon'he deixada.
Elmarit m'hi ha atrapada.

—Que¢ fas aci, desgraciada?

—Jo amb tu em tinc per malcasada,
queun gavatx jamai m'agrada,
tenia els amors a Espanya (Materials 2011: 150).

Mancada de qualsevol esperanga, aquesta dona es pren la llibertat d'endrapar i de
beure sense mesura, en un gest transgressor que s'acosta a la berenada grotesca de
Les comares borratxes (Mila 1882, nim. 327, Las comadres de Granollers).

El cangoner acull igualment alguna queixa masculina:

Muntanyes del Canig6, muntanyes altes,

ialafillad'untinent jo hifestejava.

Detanbonicaquen'és nomel'handada,

I'han casada amb un gavatx, malaguanyada!

Bés'hagués trencatel coll quanvaentrara Espanya! (Materials 1929:244).

Segons aquesta variant del Maresme, la dona porta les mans esquingades per l'aigua
freda de la font, un altre senyal d'existéncia desgraciada:

Undiaanantalafont vaigencontrar-la,

jameli'nmiroles mans, que esgarrapades.|...]
Sit'haguessis casatambmi, queregalada,

portaries anelld'or iarracades (Caballéilbern 1985:101).
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Sobre el risc de casar-se amb un gavatx, diu la corranda:

Ai, mares que teniu filles!,

no les deu a cap gavatx,

que a les primers renyines:

«Adéu, que a Franga me'n vaigy (Parés 1999: num. XII-836; similara Mass6 1917:224).

De renyines conjugals tracta justament el motete que algu va afegir al recull
paremiologic del cordoves Francisco del Rosal. L'adjectiu «traidor» designa en aquest
casuna guerra entre sexes:

Gavach traidor

diu que no so malalta;

io malalta esto.

DicliyoalaMosa

que vajaal corral,

mate la Gallina

ques mas prop dell Gall.
Laposealaolla

abun tros de molto,

gavach traidor (Thompson 1975: 20).

Hi ha diverses parémies que parlen de gavatxos sense honor: «Paraula de gavatx, pet
de rossi» (Farras 1998: 31); «Et que a vist ena Val d'Arann, un iuern o un gavatx de bo,
Jja avist prox», en aran¢s (Portal web ParemioRom); «Ni de gavatx ni de porc, no te'n fiis
ni viu ni mort» (Farras 1998: 116; Parés 1999, num. XII-84) i «Passa gavatx, passa
porcy» (Parés 1999, nim. XII-93). Tornant a les corrandes, aquestes de Capafonts, al
Baix Camp, els prenen indirectament per paradigma de la bruticia:

Els menyos de Prades
en son gavatxons:

es mengen lamerda
dels nostres bacons.

Les menyes de Prades

ne son gabatxones:

es mengen lamerda

de les nostres bacones (Figueres i Veciana 2007: 15).

Torno a admetre que s6n documents intemporals i que no sempre es veu clar si
hauriem d'aplicar-los al gavatx establert al territori, al bracer passavolant o als habitants
de més enlla de la frontera. En qualsevol cas, assenyalen sempre a /'altre.
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3. Elrectordela Vola
Me¢s xocant encara €s que hagi estat subjecte de llegenda un immigrant de carn i 0ssos.

Em refereixo a Mn. Péire Lafont, rector de Sant Andreu de la Vola (Osona)Sentre 15791
1612, coincidint amb I'éxode de les Guerres de Religié. «Pere la Font, del Regne de
Fransa, Bisbat de Ro[d]es, parroquia de Ponsy, signava al llibre de baptismes. Els fets
més remarcables de la seva existéncia son haver ampliat el temple parroquial, el 1594, 1
haver constituit la confraria i el santuari de la Verge del Roser, el 1610. Res de 'altre
moén. Tanmateix, la tradicio popular li adjudica diverses contarelles, una part de les
quals és comuna al Rector de Vallfogona® Per acabar-ho de reblar, un burleta desvagat
en va fer la vida en vers, adaptada al cant. Consta que el poema cang6 del Rector de la
Vola circulava manuscrit perque el copia pels volts de 1798 I'autor de la «Llibreta de
cantates de Joan Pregonas de Pinos», descoberta en una masia «dita El Mas, de la
parroquia de Cornet, en els confins del Pla de Bages y Llussanés» per l'erudit M. T.
(1915: 60)° Aquesta «Famosa historia de Mossen Peyre Rector de la Bola», de 124
versos, t€ una estructura d'allo més convencional. Un cop presentat el personatge (v. 1-
12), s'expliquen quatre agudeses pseudobiografiques que podriem anomenar aixi:

a) «Predicantsense calces» (v. 13-36)

b) «Duesmajordomes de vintanys per una de quarantay (v. 37-45)
c¢) «L'ofrenade Sant Andreuy (v.46-71)

d) «Uncalendari fetde cistells» (v. 72-109)

5 Alterme de Sant Pere de Torello, ara es troba forga abandonat. L'arxiu parroquial el cremaren durant la Guerra Civil.

6 Com ara El testament del ruc; El rector, la majordoma i el cabrit i Dues majordomes de vint anys per una de quaranta.
Trobareu contarelles del Rector de la Vola a Vila (1905), Geis (1935: 21-22), Mestres (2004: 120-121) i GRFO (1984: 221-
226), aixi com a l'aplec «Llegendes de les comarques gironines» (OCPC, B-85) que, segons l'inventari de Josep Massot i
Muntaner, deu ser de Josep Casassa.

7 Cornet: «Despoblat i actual masia del municipi de Sant Boi de Lluganes (Osona), prop del terme de Sant Marti de
Sobremunt» (Enciclopédia.cat). A manca d'una alternativa millor, M. T. podria ser I'advocat de mare vigatana Manuel
Torrabadella i Garrigolas (1852-1935), home d'aficions historicoarqueologiques que vivia a la plaga Urquinaona de
Barcelona. Cal desmentir les afirmacions de Joan Amades segons les quals Mn. Péire «a la darreria del segle XVIII havia
exercit el sant ministeri sense ésser ordenat». A més a més, la presumpta versio de Vic que publica Amades ¢€s el text de M. T.
(1951:613-615).

8 Gracies a I'amistat de Xevi Rovir6 he pogut veure a Andorra un manuscrit inédit —propietat del llibreter Costa, de Vic—, fet
segurament a la mateixa comarca d'Osona, a finals del segle XVIII. Havia arribat a tenir vora 600 pagines —algunes ja no hi
son—, i entre altres coses destacables, porta la «Famosa historia» en una copia anterior al ms. de Pregonas. No ens n'ocuparem
ara. Tot plegat confirma el que ja sabiem per testimonis similars, i és que per aquelles dates comengava a desvetllar-se una
atencio nova envers la cultura popular, prévia als reculls romantics.
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Tres dels episodis (c, d, a) ja els havia documentat I'estudiés Mn. Anton Vila i Sala,
com si fossin cangons inconnexes (Vila 1905: 186 1 208). Tanquen el relat la mort del
rector, a mans d'un tal Pau Poqui (v. 110-1 13)? 1una reflexio sobre la seva fama (v. 114-
124). L'adjectiu definitori «gavatx» hi és de bon comengament:

Diuen que n'era gavaig,
Mossen Peyre de la Bola,
diuen que n'era gavaig

O bé, alaversio dels Materials Aguilo:

Diu que era gavatx

dela Volamossén Pere,

diu que era gavatx

inose li'n donava empatx (OCPC, A-18-XII, doc. 28).

Mn. Péire predicava sense calces, no pas per impudicicia, sind per extravagancia i,
potser, com a vestigi d'haver estat abans un pobre immigrant. Una altre detall comic és
la seva parla estrangera:

Dient “Arame habasets”,

sense calces predicava,

“y arajano me habasets”,
aleshores se amagava (v. 17—20)1.0

Ay, quina visi

ne vaser per tot el poble.

Ay, quina visio

veyent anques del rector! (v. 26-29).

D'acord amb un patro folkloric universal, el rector de la Vola oscil-la entre la ximpleria i
I'agudesa. La murrieria la treia davant del bisbe. Aqui I'idioma li servia de pretext:

Senyor, dos vints fan quaranta,
responent cortés,
aixis comtam en francés (v. 43-45).

9 Escriu Vila: «No sé quin fonament pot tenir la tradicié que corre per aqui (I'he sentida contar a la Vola y a Sant Pere de
Torello) de que Mossén Peyra fou assessinat anant o tornant d'aquest darrer poble a sa parroquia, a cosa de mitg cami, a la vora
de la massia dita Les Cases, prop d'una font que s'anomena la font Canalia [...]. Suposant que fos cert lo del seu assessinat,
sempre resultaria que ell no va pas morir desseguida, sind que va estar malalt alguna temporada» (1905: 211-212).

10 Referenciaal'Evangeli de Sant Joan: «D'aqui a una mica jano em veureu i, d'aqui a una altra mica, em tornareu a veure» (Jo
16:16). Alguns capellans, com el d'Hospitalet de Llobregat, predicaven en occita.

44



Per tal d'escarmentar els parroquians, deixa en un favar la imatge de sant Andreu, i
anuncia que el sant s'ha escapat de I'església empés per la gana. Estrambotica lligo:

No hapas de faltar

al altar altre vegada

no hapas de faltar
sipalivoleuportar (v. 68-71).

Rustic ignorant, I'escola I'enreda aixi:

Com no sabia comptar

els dies de la setmana

fent cada diaun cistell

el diumenge nos'errava;
perol'escola

un cistell li pilld un dia

pero I'escola

un cistell li va pillar (v. 76-83).

Pero ell se'n surt sense immutar-se:

que com era gavatxot

no sen dava tanta pena;

dient vos faré un predicot
quejatinchlapanxaplena (v. 101-104).

O lavariant «us faré un sermonot/ que us valdra com un missot» (Vila 1905: 208).

Javeieu que el Rector de la Vola sembla ben bé un personatge de novel-la picaresca.
Que fos «gavatx» justificaria 'estranya conducta que li atribueix la fama. La seva
anomenada es confirma en una cang6 que no té res a veure amb la «Famosa historia.
Mn. Joan Sala i Salarich, que també va ser rector de la Vola, la va prendre d'un vei del
poble, Emili Caselles, entre 1933 11936:

'Nemala Vola

aveure el rector,

que en téuna burra (bis).

'Nemala Vola

aveure el rector

que en té una burra

iun carret6 (Materials 2008: 357).
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4. Lavisio positiva de Franca

Abans d'acabar, i per tal d'evitar conclusions precipitades sobre xenofobia i cangoner,
convindria advertir que, molt sovint, els termes «Franga», «frances» o «Paris»
designen un mon ideal, mirall de la cortesia, d'una superioritat admirable. S6n una
mena de geografia poctica. Ja havia estat aixi al romancer carolingi, perd també en
altres tipus de romangos vells i de la tradici6 oral moderna:

Bodas hacian en Francia, / alla dentro de Paris. (Cancionero de Romances, Anvers, 1550).
De Francia parti6 lanifia, / de Francia la bien guarnida. (Plec del segle X VI).

Caballero soy de Francia, / el que la quiere servir (Bernal Frances, trad. oral, segle XX), etc.
etc.

La relaci6 d'exemples catalans seria prolixa. Només cal obrir el Romancerillo de
Mila (1882): nims. 199 (E! fill del rei); 200 (Presents de noces); 209 (La preso de
Lleida); 211 (L'espanyolet); 214 (Els tres tambors); 218 (La dama d'Arago); 220 (El
testament d'Amelia); 224 (La barbera); 247 (Gaiferos); 529 (L'oreneta); 558 (Absencia
del marit); 560 (Lafilla perduda); 566 (La vella), etc.

En suma, I'encis de la belle France s'ha mantingut incolume al cangoner, resistint les
friccions de la vida real, en temps de pau o de guerra. Podriem adduir també alguna
cang6 com ara el Petit gar¢o, que es posa a la pell del frances que ve a Catalunya:

DelaFrancahevingutjo ambmoltaalegranca
perpoderbeurebonvi que és molt més bo que l'aigua,
amb pitxellaoamb porré donamolta gaubanga (Amades 1951: 527).

Al capdavall, catalans i gavatxos compartien la fe cristiana, una fisonomia europea
indistingible i una proximitat lingtiistica que afavoria la integraci6 total i absoluta. Un
catala fill d'immigrants ho expressava d'aquesta manera:

Mon pare es gasco

ma mare cascona (sic),

joenso catala

fill de Barcelona (OCPC, A-27-V, doc. 3).
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LES MISSIONS DE RECERCA DE L'OBRA DEL CANCONER POPULAR DE CATALUNYA
A LES ILLES BALEARS: FOLKLORE I AVENTURA

Caterina Valriu Llinas i Catalina-Maria Gari Blanch
Universitat de les Illes Balears

Les persones viatgen a través dels territoris per motivacions molt diverses, generalment
d'indole personal o social. Una de les motivacions que empeny els cientifics i els
estudiosos a deixar el recer del seu laboratori o despatx €s la recerca de materials per a
estudiar en profunditat la seva matéria, per a crear col-leccions i corpus, per a preservar
elements materials o immaterials que corren algun tipus de risc. El folklore, com a
disciplina, no és ali¢ a aquesta necessitat. Des de les acaballes del segle X VIII larecerca
sistematica sobre el territori de materials de literatura oral és una practica habitual en les
societats desenvolupades.

Per aix0 —a la segona decada del segle XX~ es basteix a Catalunya 1'Obra del
Canconer Popular de Catalunya (OCPC), un projecte ambicids i integrador que té com
a objectiu recollir el cangoner popular de tot el domini lingiiistic per a la seva
conservacio, classificacio i estudi. En aquest projecte les Illes Balears tenen un paper
important. Aixi, en diverses missions de recerca i a carrec de diversos especialistes, es
recollira un gruix considerable de materials. El fet que practicament de cada una de les
missions es conservi una memoria o diari ens aporta —a més dels valuosos materials
recollits— un seguit d'anotacions de caracter social i adhuc personal que ens permet
copsar quina era la tasca dels folkloristes, la metodologia de treball que posaven en
practica i com eren rebuts pels informants i per la comunitat en general

La comunicaci6 revisara algunes de les missions realitzades a les Illes des d'aquesta
doble perspectiva: el procés de recollida i la dimensio6 de viatge i aventura que tenia la
recerca folklorica en aquella época. Aquest ultim aspecte, que pot semblar anecdotic,
resulta altament representatiu de la percepcio del qué era o no folklore tant per als
recol-lectors com per als informants i per tant, ens aporta valuoses dades referides al
context, i en definitiva, a l'acte folkloric en si.

Les missions de recerca de 'OCPC tenien, sens dubte, un component de viatge i
aventura que €s implicit en el mateix concepte de treball de camp de recerca folklorica, i
més quan aquest es realitzava a les primeres décades del segle XX en llocs on encara es

1 Sobre el procés de recerca, les memories de les missions i els continguts de l'arxiu de 1'Obra del Cangoner Popular de
Catalunya, vegeu Massot (1993-2011).
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mantenien les formes de vida propies de les societats tradicionals i suposava la
utilitzacio d'un sistema complex de desplagament (vaixell, tren, carruatge, carro, a peu,
etc.), l'enfrontament a una realitat geografica i social poc coneguda per als
investigadors (o almenys per a una part d'ells) i el contrast entre el méon urba i culte del
qual provenien iel mén rural objecte de la seva recerca. Es per aixo que hem considerat
que valia la pena fer atencid a aquesta combinacié d'elements i extreure'n dades
interessants per a comprendre millor el context dels actes folklorics. El fet és que
comptem amb un element valuosissim: les memories de recerca que els missioners
elaboraven de manera més o menys sistematica i detallada. Aquestes memories
esdevenen veritables quaderns de bitacola, croniques de les sortides que recullen
elements molt variats i interessants: les rutes i els itineraris, el desplagament i el sistema
de transport usat, la manera d'entrar en contacte amb la realitat a estudiar i qui eren els
intermediaris o persones de contacte, el perfil —concret o genéric— dels informants, el
procés d'arreplega i el temps destinat a cada indret, la valoraci6 sumaria de la feina feta i
els valors 1 prejudicis dels investigadors sobre els materials i els informants, la visio de
conjunt que aporten de cada missio ila valoracidé comparativa.

A partir de 'ordenacié de part d'aquests materials i la seva sistematitzacio volem
assolir I'objectiu de demostrar com el viatge —la descoberta de I'altre i del seu espai— és
una pega clau per a entendre les caracteristiques del patrimoni oral que tenim recollit i
inferir —d'alguna manera— les mancances que presenta.

1. Reflexio introductoria

Encara no fa gaire temps, les cancons populars s'aprenien i es difonien oralment.
Moltes eren les persones que de manera conscient, o no, vetllaven perqué tot aquest
patrimoni no quedés oblidat. Sempre s'ha dit que aquest tipus de composicions s'anaven
transmetent de generacid en generacid; no obstant aixd, amb el temps, moltes
d'aquestes cantarelles deixaven de circular per a donar pas a altres composicions més
modernes i comunes a tots els territoris de cultura similar. Sortosament, pero, alguns
erudits van captar aquesta pérdua i van voler-hi posar remei. La solucié més adient fou
la d'emprendre missions de recerca que ajudarien a mantenir, recuperar i estotjar tot
aquest conjunt de materials.

Una de les tasques que més s'ha valorat a I'hora d'estudiar el folklore a Mallorca ha
estat lacompilaci6 i edicié del Cangoner Popular de Mallorca (1966-1975), obraduta a
terme per Rafel Ginard Bauga, més coneguda com «el canconer del pare Ginard».
Aquest corpus ¢és una recopilacio de milers d'items folklorics recollits arreu dels pobles
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de Mallorca. Tots aquests materials van quedar plasmats en una obra que consta de
quatre volums. Aix0 no obstant, hem de mencionar que no només el pare Ginard va dur
a terme tasques de recerca d'aquests materials, hi va haver altres persones que van
realitzar estudis amb la intencid de garantir que aquestes creacions literaries
perduressin en el temps. No ens podem oblidar del Die Balearen, obra de I'arxiduc Lluis
Salvador d'Austria-Toscana; ni tampoc de la Memoria sobre los cantos, bailes y tocatas
populares de Mallorca (1893) d'Antoni Noguera i Balaguer nidel Can¢oner musical de
Mallorca de Josep Massot i Planes, compilat a principis del s. XX que no fou editat fins
el 1984.

En aquest cas, pero, ens hem centrat en una altra tasca que es va proposar a
Catalunya i que pretenia fer una recol-leccid del conjunt de materials folklorics de tots
els territoris de parla catalana; aquesta tasca és I'Obra del Cangoner Popular de
Catalunya. Com assenyala Joan Bauga i Barcel6 al seu llibre L'Obra del Cangoner
Popular de Catalunya a Sant Joan (Bauga 2014),'/OCPC és un recull de materials
folklorics d'arreu dels Paisos Catalans comencat 1'octubre de 1921 amb la intencio de
recollir, estudiar, comparar, seleccionar i publicar la musica i la lletra de les cangons
populars de totes les terres de parla catalana. Aquesta tasca es va dur a terme a partir
d'unes missions de recerca que van comencar arreu dels territoris del Principat perod
també van arribar a les Illes Balears. Es gracies a la feina feta de la ma d'aquests
estudiosos que avui dia podem coneixer aquest conjunt de materials que, segurament,
amb el pas del temps haguessin desaparegut. Cal que aquestes peces siguin estudiades i
editades per tal que es conservin de la millor manera possible.

2. Memories de les Missions de recerca a Mallorca

Sota el titol d'«Excursions, viatges, migracions: etnopoetica i mobilitat humanay es
poden tractar moltes qiliestions; no obstant aixo, una que hi encaixa molt bé és la de
I'OCPC, una tasca que, com hem mencionat, es proposava de fer una recol-leccio
exhaustiva de materials folklorics arreu dels territoris de parla catalana. Per dur
endavant aquest proposit s'hagueren de fer un gran nombre de viatges que estan molt
relacionats amb l'etnopoctica i la mobilitat humana, uns viatges que per iniciativa dels
mestres de 1'Orfed Catala que dirigien 'OCPC —Lluis Millet i Francesc Pujol—també va
arribar a les Illes Balears. Ambdoés van dirigir-se a Baltasar Samper —music mallorqui
resident a Barcelona que era treballador de I'OCPC des de 1'hivern de 1924— per parlar-
li «de la conveniéncia d'efectuar per terres de Mallorca, Menorca i Eivissa una missio
de recerca per compte de 'OCPC», tasca que Samper accepta de molt bon grat i que
inicia l'estiu de 1924. No fou unicament una missio sin6 un gran nombre d'eixides que
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s'allargaren gairebé tots els estius fins I'any 1932. Una tasca que va donar uns grans
resultats tot i algunes opinions forca negatives procedents de personatges significatius
de Mallorca.

Parlar de tot el conjunt de viatges de I'OCPC a les Illes Balears donaria lloc a un
extensissim treball que no s'adequaria a les caracteristiques que aqui es requereixen, és
per aixo que el que ens proposem €s, a través de la seleccid d'algunes memories directes
—procedents del Centre de Promoci¢ de la Cultura Popular i Tradicional de Catalunya—,
tractar els aspectes vinculats al viatge i que —més concretament— ens permetran revisar
quina era la tasca que duia a terme el folklorista, la metodologia de treball utilitzada i
l'actitud dels informants davant la rebuda d'aquells desconeguts que els feien preguntes
sobre les cancons que sabien i que, a més, en prenien nota o, fins 1 tot, els enregistraven
amb un aparell que els resultava estrany i sorprenent. A més, a través d'aquests dietaris
podrem tenir una certa constancia dels materials recollits i de la dimensi6 de viatge i
aventura que tenia la recerca folklorica en aquella epoca.

Aix0no obstant, farem una petita menci6 de totes les missions que es van dur a terme
per terres de les Illes Balears:

1. La primera missio per terres de Mallorca, va ser iniciada a Palma el dia 4 d'agost
de 1924 i acabada el 30 de setembre a Valldemossa. Els pobles que van visitar durant
aquesta primera eixida van ser Alcudia, Ariany, Arta, Biniagual, Biniali, Binissalem,
Caimari, Capdepera, Consell, Fornalutx, Inca, Lloret de Vista Alegre, Maria de la Salut,
sa Pobla, Pollencga i el seu port, Sencelles, Sant Joan, Santa Margalida, Sineu, Soéller,
Son Rocai Vilafranca. Lamissio va ser considerada tot un €xit.

2. La segona missio va iniciar-se l'estiu de 1925 a Llucmajor 1 continua pels pobles
de Montuiri, Randa, Campos, Porreres, Algaida, Pina, Capdella i Galilea. Samper i
Casas 1 Homs van quedar molt satisfets d'aquesta missio pero, al mateix temps, es van
adonar de la gran tasca que encara quedava per fer.

3. L'agost de 1926 s'inicia la tercera missi6é amb la qual visitaren Bunyola, Orient,
Sineu, Petra, Manacor, Felanitx, s'Horta, Calonge, Cas Concos, Binissalem, Inca,
Campanet, Llorito, Pina, Alard, Bunyola I Séller.

4. Laquarta missio va comengar el juliol de 1927 i varecorrer els pobles de Felanitx i
Alardidesprés partiren cap a Menorca i, en tornar a Mallorca, passaren per Arta.
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5. Lacinquena missio, és una de les més importants, s'inicia a Palma, després anaren
a Portol, Biniamar i Lloseta, perd la seva principal intenci6 era anar a Eivissa i
Formentera; acabada la seva estancia a les Pitiiises, tornaren a Mallorca i passaren, altra
volta, per Palma, Binissalem, Lloseta, Costitx [ Portol.

6. L'estiu de 1929 no es va dur a terme cap missié de recerca, els motius son
desconeguts. No obstant aixo, l'any vinent es reprengué la tasca i s'inicia la sisena
missi6 que recorregué¢ ses Salines, Santanyi, s'Alqueria Blanca, es Llombards,
Marratxi, «Marratxinety, sa Cabaneta, Santa Eugénia, ses Olleries i Ruberts. Aquesta
fou la primera etapa d'aquesta sisena missio; la segona, passa per Binissalem, Palma,
Calvia, Andratx, s'Arraco i, abans de tornar cap a Barcelona, feren encara una altra
aturada a Palma per poder recollir alguna cosa més, ates que tenien la intencio
d'aprofitar a fons el temps del qual disposaven.

7. E11931 es va emprendre la setena missio que seria la darrera. Diu Massot (1999:
11):
Malalt de I'estomac i amb problemes familiars, no trobaria el moment de tornar-hi durant els
anys segiients i a partir del juliol de 1936, que separaria Mallorca de Barcelona durant els mil
dies de la guerra civil, I'Obra del Cangoner Popular de Catalunya quedaria congelada i se'n
perdrien alguns materials.

La tasca, pero, continua després de 1932 encara que ja no la féu Samper sin6 la seva
deixebla, Dolors Porta, que féu dues recerques per Palmaiels seus voltants.

Fet aquest resum per assabentar-nos de la magnitud de I'empresa que els missioners
de I'Obra dugueren a terme per les Balears, passarem a oferim aqui el testimoni de la
missio de recerca pels pobles de Llucmajor i Porreres. Per quin motiu? Doncs perque
son dues eixides que podriem considerar de maneres diferents 1 que potser resumirien
allo que es van trobar, generalment, els missioners en les seves diverses anades pels
pobles de les Balears. La primera —Llucmajor— va ser una missié relativament facil pel
fet que van contactar amb la poetessa Maria Antonia Salva, pou de saviesa en referéncia
a aquests temes, que féu extensiva la tasca dels investigadors a tots els habitants de la
seva possessio llucmajorera de sa Llapassa i altres personatges rellevants i coneguts del
poble que hi participaren encantats. Aixo no obstant, hagueren de passar uns quants
dies per poder recollir alguna cosa aprofitable —pel fet que no hi havia manera de fer
cantar els informants— i per a demostrar que el patrimoni que conservava aquell poble
era molt abundant, cosa que no creien els ajudants de la missio, €s a dir, les persones
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amb qui els missioners prenien un primer contacte perque els proporcionessin
informants i també transmetessin seguretat als seleccionats per a les entrevistes.
Porreres és la mostra d'un poble on els ajudants tenien una magnifica disposicié i on la
majoria dels informants no van tardar a proporcionar alguna composicio, encara que
aquests no van ser dels millors, pero d'alguna manera van poder recollir un bon nombre
de materials Utils. Val a dir, com a consideracio6 general, que potser el temps també era
un enemic considerable. Els missioners feien una previsio del temps que podien dedicar
a cada indret 1 —si volien visitar tots els pobles que havien planejat— havien de respectar
els dies assignats a cada un.

3. Missions al Plai Migjorn de Mallorca

Per poder dur a terme aquesta part, hem consultat els volums que conformen 1'obra
Materials-Memories de missions de recerca dutes a terme per tots els folkloristes 1
musicolegs, a més de les persones que van ajudar a I'hora de construir el que seria
I'OCPC. Concretament, aquesta informacié I'hem poguda trobar al volum VI de
Materials-Memories de missions de recerca de 'Obra del Cangoner Popular de
Catalunya, un volum en el qual han participat moltes personalitats, d'entre les quals
destaquem Baltasar Samper 1 Marqueés i1 Josep Maria Casas i Homs. A part d'aquesta
primera font, tamb¢ vam poder corroborar la informacié en consultar la carpeta nimero
35 a partir del microfilm conservat a la Filmoteca de la Generalitat de Catalunya, del
Departament de Cultura-Direccié General de Cultura Popular, Associacionisme 1
Accio Culturals.

Ens endinsem, doncs, en la missio6 de recerca pel poble de Llucmajor que comenga el
19 d'agost de 1925, en el context de la segona missi6 de 'OCPC a les Illes Balears. Els
missioners d'aquesta eixida son Baltasar Samper i Marques i Josep M. Casas i Homs.
Els dos van partir amb el tren de Santanyi en direcci6 a Llucmajor «bastant empegueits
per la por de no poder resoldre la incognita de la nostra feina» (Massot 1996: 294).
Quan van arribar a Llucmajor a l'estacié es van trobar amb I'amo de 1'Hotel Universo
que els va oferir allotjament. En sortir fora del recinte es van estranyar que no hi hagués
cap carret6 per poder-se desplacar fins 1'hotel. Quan hi arribaren, s'empolainaren per tal
d'anar a fer la primera visita a Maria Antonia Salva, que els va rebre de seguida i els va
transmetre una visio for¢a negativa dels fruits que podrien obtenir amb la realitzacio
d'aquell treball: «creu que a Llucmajor no hi ha res a fer, que la industria i la maquinaria
han acabat amb les tonades de feina, 1 que les cobleteres han acabat amb les cangons
populars» (Massot 1996: 294); no obstant aix0, des del primer moment es va posar
totalment al servei de 1'Obra i va ajudar tant com li va ser possible. Salva els va
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acompanyar a casa del batle, del rector i de dos amos d'un moli i una serreria. A més, ja
s'havia posat en contacte amb tot un grup de cantadors perque els cantessin totes les
cangons que sabien. Molts d'ells els van reiterar els temors expressats per la poetessa
«que amb una certa conviccid trista volia fer desistir els missioners de cercar res a la
vilay (Massot 1996: 295); ells, pero, preferien pensar que almanco tindrien una collita
regular.

Després de dinar convidats per Maria Antonia Salva —un dinar en el qual es varen
suggerir nous possibles informants—, van entrevistar Julia Garau, el pages de la finca
que «Com al mati, insistia a fer-nos comprendre que el millor eren les coses castellanes,
principalment unes malaguenyes, que sabia» (Massot1996: 295), a ell li van haver de
dedicar molt de temps i tot just li van poder treure una tonada i unes cobles de segar. Poc
temps després, arriba tota la familia Salva. Mitjancant la conversa que mantingueren,
els missioners es van adonar que tenien a casa allo que anaven a cercar fora.

El dia seglient, van llevar-se a les quatre del mati per poder anar a veure el pastor de
sa Llapassa que, ben nervios, els canta una dificil tonada de batre. Quedaren amb ell en
tornar-se veure un altre dia. La resta del mati el passaren amb Maria Antonia Salvaila
seva neboda. Ja a la tarda, la passaren a I'hotel i anaren a la recerca d'uns subjectes que
els havien recomanat pero, malauradament, no els pogueren trobar: I'un perqué tenia
feina i I'altre, perqué havia caigut d'un ametler. El vespre anaren a prendre café amb el
batle dela vilai, alla, conegueren un glosador professional.

L'endema trobaren el rector de la parroquia i comentaren amb ell les dificultats de la
recerca. Després d'aixo, varen tornar a sa Llapassa amb la intenci6 d'exhaurir tota la
font que alla es trobava. El vespre, van parlar amb Joan Moger, el jutge, que els
proporciona un recull de cangons que ell tenia escrites i que poc després, els missioners
copiarien; eren un conjunt de tonades de batre, de segar, etc. «El col-lector, dotat de
bona memoria, les ha sentides cantar i retingut, 1 a ultima hora s'ha determinat
d'escriure-les, donant per resultat una espléndida col-leccid que passa en alguns
centenars el miler» (Massot 1996: 296).

Els dies segiients els passaren a Montuiri i Randa, perd poc temps després
abandonaren les contrades per tornar a Llucmajor, els havia arribat una carta de
Francesc Salva que els esperaven a sa Llapassa perque hi havia un dia sencer de feina
per a ells. Per a anar-hi, el capella Don Joan Vidal els posaria un auto a la seva
disposicid. A les deu del mati del 27 d'agost arribaren altra volta a la possessio dels
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Salva, alla els esperava tota la familia que els proporciona un gran nombre de cangons
que ells mateixos havien recollit per facilitar la tasca als recol-lectors. Tanta era la feina
que tenien, que els van convidar a passar el diailanita casa seva.

Al cap al tard passejarem fins a l'aujub admirant la claretat del cel i la tranquil-litat d'aquella
terra, amarada d'esperit patriarcal. Retornarem a les cases cap a les vuit, hora de passar el
rosari en comu, amos i treballadors. Després, el sopar, inaugurat amb l'oracié dominical [...].
En belles cambres, rastegues de construccid, sublimades per l'aire senyorial i el moblatge
venerable, en llits de gloriosa tradicié dormirem placévolament (Massot, 1996:299).

El dia segiient pogueren arreplegar més material i recollir les cangons de batre a l'era
de manera directa mentre els jornalers batien. A la tarda, entrevistaren Pong Montserrat,
un antic treballador de sa Llapassa que construi una simbomba per poder cantar les
tonades amb aquest instrument.

Eldia 29 van voler enllestir la feina, perod no van poder acabar aixi que van decidir de
partir sense tenir-ho tot recollit «amb una intensa recan¢a de deixar aquella llar
hospitalaria, familiar per tots els que s'apropen al seu escalf.» (Massot 1996: 300). Val a
dir, que després d'haver partit, Maria Antonia Salva els féu arribar tot el material que els
mancava.

La primera missi6 de recerca duta a terme per Baltasar Samper i Josep Maria Casas i
Homs que anomena el poble de Porreres comenga el 31 d'agost de I'any 1925. Amb la
intenciod de recollir materials folklorics als pobles de Campos i Porreres, els folkloristes
agafaren el tren de ben demati. Creien que el millor metode per a recollir els materials
que ells necessitaven era parlar cara a cara amb els informants, deien que «aqueix
metode s'ha demostrat practicament que és el millor» (Massot 1996: 300). En el
transcurs d'aquest trajecte es trobaren amb uns quants coneguts, un d'ells el farmaceéutic
Parera de Palma qui s'oferi per ajudar-los 1 aixi poder engrescar més informants a
participar en el projecte.

La primera estacio de recerca d'aquest dia va ser al poble de Campos, on van rebre
I'ajuda 1 I'atenci6 del rector de la parroquia, que des d'un primer moment sembla
comprendre la seva missio. A més, I'Ajuntament posa a la seva disposicié distints
treballadors perqué ajudessin en tot el que poguessin. No obstant aquesta disponibilitat,
de persones ben intencionades d'ajudar a la recollida de materials folklorics, la missio
no dona els fruits esperats, com bé afirmen les memories en referéncia a aquest dia
«altres personatges que visitarem, poc de bo ens deixaren entreveure» (Massot 1996:
300).
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A mitja tarda, els van anar a recollir per partir cap al poble de Porreres. Tot just en
arribar el pare Riera, capella de l'oratori de Sant Felip Neri, s'oferi per ajudar-los 1, a
més, recomana 1'ajuda de Miquel Escarrer, que era capella i organista de la parroquia.
Poc després de sopar amb un grup de persones que manifestaren interés pel tema,
acordaren com durien a terme la recollida d'informacié en aquell poble. D'entre
aquelles persones destacamNilo Salas que era fabricant i propietari d'una fabrica de
sabates del poble. Ell posa a la seva disposici6é un grup de joves treballadores de la
fabrica que pensava que els serien utils. Al final de la vesprada, els folkloristes
retornaren a Llucmajor. «El paisatge era espléndid amb la lluna, i, malgrat les molésties
inherents a una llarga excursio en carretd no se'ns féu pesat» (Massot 1996:301).

El primer dia de setembre comencaren a dur a terme la recollida al poble de Campos,
una tasca que a partir d'una primera impressi6 consideraven depriment, perd que amb el
pas de les hores millora. Aquesta recollida s'allarga fins I'endema i fou forga productiva
pel fet que moltes persones s'oferiren a cantar: «Ens acomiadem d'una banda contents,
puix ha estat un dia de bona collita, i d'altra amb la recanca de no haver-ho espigolat tot»
(Massot 1996:301-302).

El dia tres de setembre comenga la recerca al poble de Porreres, una tasca que
inquieta els estudiosos, ja que sempre que iniciaven les missions a un poble estaven
ansiosos per escoltar moltes tonades, perd alhora preocupats pel possible fracas. El
mati partiren cap a Porreres. Quan hi van arribar, van visitar l'oratori on es trobaren amb
el pare Riera, que ja els proporciona dues tonades. Quan van acabar, es dirigiren a casa
de Miquel Escarrer, que era l'organista de la Parroquia, «home angelical que també¢ té
alguna cosa per dir» (Massot 1996: 302).Els dos capellans van acompanyar-los a casa
dels qui serien els seus informants. En primer lloc, entrevistaren la vella Bet Peret, que
dicta algunes peces «quelcom amb fatic» (Massot 1996: 302).

Havent acabat aquesta recollida, van anar a dinar amb 1'administrador Joan Guasp,
amb qui es dirigiren a la fabrica de Nilo Salas per poder quedar d'acord amb alguns
treballadors. D'entre les persones escollides hi havia algunes noies que, segurament, els
podrien proporcionar alguns exemples. Pero la tarda no va ser productiva perque les
al-lotes no van acceptar l'entrada d'aquells homes a casa seva, encara que anessin

acompanyats per mossen Escarrer.
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Alavesprada, després d'una llarga espera, va arribar mestre Miquel, un gran cantaire
que, nervios per la tasca que li havia manat el seu cap, només canta tres cangons de
feinejar. Afirma Massot (1996: 302):

Desesperangats, sortirem per veure altres subjectes. Com que ja no era hora d'estar per les
cases, 1 una noia es demostra bona cantadora, determinarem de tornar el diumenge vinent.
Sopem amb D. Nilo i I'Administrador Sr. Guasp. Aquest ens obliga a anar a dormir a casa seva,
puix de I'hostal diu que no en surten gaires clients satisfets (Massot 1996: 302).

Ens trobem a 6 de setembre, un altre dia que dedicaren a la recerca de materials a
Porreres. Havent dinat van comengar la tasca. Mn. Escarrer els va acompanyar a casa de
Magdalena Roig que, amb dues companyes seves, els van cantar un seguit de cangons
fins a I'arribada de la nit. Aquell mateix vespre havien de deixar la contrada i, mentre
esperaven a casa del reverend Escarrer el vehicle que havien llogat per anar-se'n, van
copiar algunes de les cangons. D'aquesta experiéncia els estudiosos recorden la bona
voluntat que va posar en aquest projecte el reverend Escarrer, perque si d'ell hagués
depés, no hauria quedat cap cang6 sense recollir al poble de Porreres. Els estudiosos van
afirmar que aquell home «materialment es desfeia en obsequiositats» (Massot 1996:
304). Aqui acaba el relat que fa referéncia a I'experiéncia investigadora pel poble de
Porreres.

4. Amode de conclusio

La revisio d'alguns aspectes de les missions dues a terme pels pobles de Mallorca ila
coneixenga global del projecte, ens menen a formular algunes conclusions que atenyen
latasca del folkloristaiel procés d'arreplega. Intentarem fer una sintesi de les reflexions
aque hem arribat.

1. En primer lloc, volem destacar el paper rellevant dels mediadors, de les persones
que actuaven d'enllag entre els missioners i els informants. Ells eren, en realitat, qui
feien la seleccid dels informants que aportarien materials a 1'OCPC. Per tant,
conscientment o inconscient, ja hi havia una certa «mediatitzacié», un enfocament
determinat que influia —d'una manera o altra— en la collita obtinguda. No és el mateix
entrevistar un grup de jovenetes que aprenien de modistes —posem per cas— que un
grapat d'homes que bevien a la taverna, no proporcionarien el mateix material un
carreter que una beata encarregada de la neteja de 'església. Per tant, de llur encert,
tremp, taranna i dedicacié depenien molt els resultats. Cal tenir en compte que molts
d'ells tenien una posicid de «superioritaty social o d'edat respecte dels informants.
Generalment eren les classes diguem-ne «dirigents» o il-lustrades de les viles
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(capellans, propietaris, professionals liberals, funcionaris, etc.) els qui suggerien a gent
d'estament popular que actuessin com a informants dels missioners. Aixo, d'una banda,
facilitava la feina dels col-lectors i de I'altra, en mediatitzava els resultats. També cal
tenir en compte les idees preconcebudes dels mediadors i —en ocasions— el seu
pessimisme sobre si hi havia o no materials a recollir, sovint basat en percepcions o
topics que es demostraven erronis a la practica.

2. També cal considerar les percepcions dels informants sobre alldo que era o no
«important» del seu bagatge en poesia oral. Sovint els missioners es trobaven que els
informants valoraven més les cangons modernes i els materials en castella, perque la
seva percepcio estava deformada per la sensaci6 de pertanyer a una cultura subalterna, 1
menyspreaven materials interessantissims que consideraven antiquats o de poc valor,
que els feien sentir incultes o ridiculs. No podem oblidar, tampoc, les dificultats
degudes a incidents de tota indole: malentesos, empegueiments dels informants que
sovint se sentien neguitosos en trobar-se en una situacié desconeguda per a ells 1
certament artificiosa, manca de temps, dificultats d'interrelacid, condicions ambientals
inadequades, etc. També l'aspecte del sexe de recol-lectors i informants, i els
plantejaments de conducta que se'n derivaven tenien incidéncia en el procés
d'arreplega. Aixi, sovint les al-lotes joves podien ser reticents a rebre a casa seva els
folkloristes, a parlar amb ells, etc., pel fet de ser homes. Aquestes barreres a vegades
eren molt dificils de superar, malgrat la bona voluntat dels mediadors i el capteniment
delsrecol-lectors.

3. No podem oblidar que els missioners aportaven al procés de recerca no tant sols la
seva feina 1 entusiasme, sind també els seus apriorismes 1 prejudicis culturals. Aixi,
intrinsecament alguns géneres de poesia popular eren considerats més interessants i
valuosos i altres deixats en un segon terme. Cal tenir present I'especial predileccié de
Baltasar Samper per les cangons de treballada, un tema al qual dedica alguns escrits de
caire assagistic

4. Cal posar de relleu la preferéncia dels investigadors per la recol-leccio6 directa,
cara a cara amb els informadors i —sempre que fos possible— en el seu context habitual.
Aixi, son remarcables les recollides de materials «a peu d'era», mentre els pagesos
batien i cantaven. Aquesta preferencia no neix de consideracions teoriques previes sind
de l'experiencia adquirida en la feina. Tanmateix, no menyspreaven l'ajut dels

2 Ens referim als articles «Les cangons de treball agricoles a Mallorca» (1936), «Els cants de treball de 1'illa de Mallorca»
(1948) 1 «Els cants de treball a Mallorca» (1952) reproduits a Samper, 1994.
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mediadors —els quals a vegades recollien materials directament, els escrivien i els
passaven als missioners— ni la inclusié en les seves carpetes de reculls —sovint fets per
erudits locals— que generosament els deixaven copiar, tasca que solien fer en les poques
estones de descans que tenien. En aquests materials també hi ha un procés de seleccio
important, un sedas que deixava passar uns materials i en rebutjava d'altres basant-se en
criteris no cientifics.

5. Igualment hem de constatar un cert sentiment d'impoténcia davant la
impossibilitat de recollir «tots» els materials. En folklore «recollir-ho tot» és
impossible, just una quimera. Els missioners de 'OPC eren ben conscients que la
manca de temps i el fet de només eren dues persones impedia una recollida més
detallada I exhaustiva.

6. Finalment, cal fer esment de la dimensié de «viatge i aventura» i recordar les
incomoditats del desplagaments amb tota mena de mitjans de transport, la falta
d'instal-lacions adequades on pernoctar, els problemes que a vegades es trobaven amb
l'alimentacio, etc. Pero les memories de les missions ens deixen també pinzellades de
fascinacié davant un paisatge singular, I'emoci6 per una albada o una posta de sol, la
sorpresa per un paratge singular, 1'admiraci6 per la saviesa de 'arquitectura popular i,
en definitiva, per la descoberta d'un territori i una gent, amb llums i ombres.
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VIATGES AMB ASE I CONTES AMB BURRO: ENTRE L'ENSENYAMENT I EL DICTERI
Alexandre Bataller Catala
Universitat de Valencia

1. Introduccio
Associar I'ambit de les excursions, els viatges i les migracions a les Valls d'Andorra em

fa transportar cap als relats que m'arribaven dels besavis, els quals, com a tractants
d'animals a la Safor, pujaven fins al petit pais dels Pirineus per comprar cavalleries.
Entre els valencians, el concepte de viatge ve associat, de temps antics, a la Vall
d'Andorra: «Correr la seca, la Mecaila vall d'Andorra» evoca els llargs desplacaments,
a partir d'una unitat fraseologica d'interpretacions diverses que ja trobem a I'Espill de
Jaume Roig!

Aquest pais pirinenc de frontera ha estat predestinat, pel seu enclavament geografic,
a ser terra de viatgers i de traginers, que havien de traslladar persones i mercaderies per
camins dificils. Es el cas de Cisco de Sans (conegut pel seu hostal, encara obert, al cor
d'Andorra la Vella), un dels més importants traginers andorrans, de primeries del segle
XX, que es va especialitzar en el transport de persones en un temps on encara els unics
camins per a arribar a Andorra eren els camins de cavalleria (vegeu Arajol 2013). El
Xato i el Pardo eren els noms dels seus matxos, el primer del quals era el preferit del
bisbe d'Urgell. El butlleti del club turistic del Canigd de 1913 deia literalment «Els
turistes que desitgin viatjar a Andorra, a cavall, 1 assegurar-se un bon guia deuen
escriure a Joan Arajd, dit Cisco de Sans, traginer (muletier) a Andorra la Vella...».
Aquests sofrits animals son les «bistiesyque mossén Alcover i el Dr. Schiadel empren la
seua excursio filologica a la Vall d'Andorra, en cavalcades de «quatre o cinc horesy.
Acompanyats sempre d'un traginer o guia expert que «devers les quatre i mitja [...] ens
espera davant la fonda amb les bisties ensellades» (Alcover 1998: 73).

1 Pertal de demostrar que la monja ha corregut moén, Roig (Roig 2006, I1: 4172-4196) amplia la dita «correr la Secaila Meca i
la Vall d'Andorray, que designen castells, amb els toponims de Vila-seca i Santa Creu (no identificats amb precisio), la Volta
d'en Torra i el Pont Trencant (noms de prostibuls publics). Segons el Diccionari Aguilo i el DCVB, la Seca i la Meca son els
noms de dos castells. El primer ¢és el castell d'Ars, anomenat la Seca i que es troba a la comarca de I'Alt Urgell. El segon és un
castell andorra, situat prop d'Ordino. La GEC matisa que la Seca és un «indret, més més o menys imaginari, que hom ha volgut
identificar amb el castell de Pui d'Olivesa, proper a Sant Julia de Loria (...) i la Meca és, igualment, un lloc imaginari, que hom
situa a Ordino». Amades parla de dos toponims urbans de Barcelona: La Seca o fabrica de moneda i el Palau Meca. Tot i que
altres interpretacions apunten que, més aviat, hauriem de parlar d'un mer joc de paraules rimat.
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Emmarcada la importancia de 1'animal en els desplagaments, en aquest treball vull
reflexionar sobre el paper de I'ase —com a mitja de transport i com a protagonista
malaguanyat i involuntari— en un parell de relats que han viatjat pel temps i I'espai i
resulten, per tant, ben coneguts als nostres dies. Parlem, no cal dir, de 1'«ase» (Equus
africanus asinus), amb les distintes denominacions i variants, s a dir, del «rucy», del
«burro» o «burreta» (un nom que deriva del caracteristic color rogenc fosc amb la
incipient borra o pelussera; vegeu al respecte Llorente 1960), pero també de I'«haca» o
«haquetay, de la «mula» i del «matxo».

2. L'aseielsviatges

Amb la publicacio de Tristes tropiques, el 1955, Claude Lévi-Strauss proclama la fi del
viatge. Per a l'antropoleg francés, ja no existien al mén llocs no transitats ni eren
possibles trobades amb 1'Altre. Sense lI'imponderable de la descoberta d'una o altra
forma d'alteritat, no existeix el viatge: cal trobar el desti i cal trobar-se amb I'altre. M.
Bakhtin, en tractar el cronotopos del cami, entén que tot cami aporta, a més de temes i
esquemes narratius, pautes interpretatives (Bajtin 1989: 237-409). Per al teoric rus, la
idea de la vida humana entesa com un cami o viatge €s present en un text fundador del
genere narratiu, L'Ase d'ord'Apuleu, que planteja el cami de la vida com un
aprenentatge, com un pelegrinatge en un cami de perfeccio.

Una aplicacié del model cognitiu idealitzat, derivat de la teoria cognitiva de la
metafora de Lakoff'i Johnson (establit per Sabine Geck, 2004) determina uns requisits
obligatoris del viatge: un viatger, un lloc de partida, un lloc de desti, moviment, el factor
temps i el component de 1'excepcio front a I'habitual. En aquest esquema, el «mitja de
transport» forma part del «guio». I, com veurem, l'ase és «mitja» pero, narrativament,
¢s també I'heroi protagonista.

Hem d'imaginar el mén antic com un mon superpoblat d'ases. L'ase suplia el treball
huma, perque és un animal amb moltes virtuts. Més resistent que la resta d'equins, al
caloriala sequera, més sobri i frugal en l'alimentacid, més auster, pacient i sofrit, més
resistent a la malaltia, més docil, obedient, més humil, laborids i quiet, més longeu, més
barat, sense necessitat d'albardes ni de farratges. Superior en energia, temperament,
intel-ligéncia i tenacitat als seus competidors, fou emprat, al llarg dels segles, com a
animal de carrega, de tir i de llauranga.

En la fabulistica antiga hi ha un gran nombre de relats amb I'ase com a protagonista,
fins al punt que esdevé un dels personatges clau del genere, amb diversos atributs.
Incapac i limitat per la naturalesa, conscient de 1'explotacié que pateix i de les
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condicions de vida que vol canviar, de vegades defén opcions democratitzants i
igualitaries 1, molt especialment, triomfa davant els poderosos gracies a la seua saviesa
practica, sagacitat I perspicacia.

En concret, Apuleu, el protagonista de la Metamorfosi és convertit en ase. Un animal
que, pel seu grau d'explotacio, havia de semblar el més abjecte i vil de la naturalesa.
S'insulta i desqualifica I'ase per la mateixa rad que s'insulta els sotmesos. Recordem el
principi que «el burro fou I'esclau del pobre en la mateixa mesura que 1'esclau fou el
burro del ric» (vegeu Cascajero 1999: 116). De la seua desqualificacio social deriva el
procés d'adjectivacio negativa de l'ase, que esdevindra simbol de la ignorancia des del
Somni d'una nit d'estiu de Shakespeare fins els xiquets convertits en ases de Pinotxo.
Pero també ¢€s 'animal associat a la intel-ligéncia, com 1'ase Benjami conscient de la
manipulacio, pero incapag d'actuar, ala Rebel lio en la granja d'Orwell.

Els relats biblics ofereixen una mostra constant de relats de viatges, desplagaments i
migracions, comengant pel Génesi i L'Exode, on 'ase n'és protagonista. Al relat de
Barlaam i Josafat trobem l'endevi mesopotamic Barlaam, que viatja damunt una
burreta per maleir els israelites que abandonen el regne i €s interceptat per un angel que
fa aturar I'animal. Aquesta lucidesa de la burreta, molt divulgada iconograficament, té
continuitat fins a esdevenir I'humil cavalcadura de Crist en la seua entrada a Jerusalem.
A l'edat mitjana I'animal fou identificat amb els ordes monastics fins al punt que els
monjos foren definits com a «ases de Sant Benet», en atencid a l'obediéncia 1 fortalesa
de lI'animal (vegeu Poza, 201 1)2. De manera analoga, trobarem la burreta associada, en
l'imaginari popular, a les predicacions de sant Vicent Ferrer (com ha estudiat Joan Borja
2014). No ens ha de resultar estrany, doncs, associar l'ase com l'acompanyant abnegat i
indispensable pels camins, més encara si son dificils o costeruts.

Louis Stevenson enceta el cami de la popularitzacié del burro com a animal per a
viatjar per terres muntanyenques —del qual en tindriem mostres fins els nostres dies en
viatgers que emulen la ruta d'Stevenson—, en aquell entranyable relat viatger per les
terres de les Cevenes de 1875, a lloms de la inoblidable burreta Modestine, petita,
resistent I pacifica:

Now, a horse is a fine lady among animals, flighty, timid, delicate in eating, of tender
health; he is too valuable and too restive to be left alone, so that you are chained to your

2 La Festum Asinorum o Asinaria Festa erauna festa medieval que tenia lloc el 4 de gener, amb la commemoraci6 de la Fugida
a Egipte. Es celebrava principalment a Franga i tenia connexi6 amb la Festa del Bojos. Es festejava la historia del burro que
duia la Sagrada Familia a Egipte després del naixement de Jesus.
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brute as to a fellow galley-slave; a dangerous road puts him out of his wits; in short, he's an
uncertain and exacting ally, and adds thirty-fold to the troubles of the voyager. What |
required was something cheap and small and hardy, and of a stolid and peaceful temper;
and all these requisites pointed to a donkey (Stevenson 1897: 15).

Dels multiples relats etnopoétics protagonitzats per ases que podriem aportar, ens
centrarem en dos, tot i que n'hauria d'altres que també contenen la idea de viatge: «El
pare, el fillil'ase» (ATU 1215) i «L'ase penjat» (ATU 1210).

3. «Elpare, elfillil'ase»
El conte que, possiblement, haja traspassat més fronteres i cultures 1 haja perdurat en el

temps és, sens dubte, I'ATU 1215 (The Miller, His Son, and the Donkey), conegut tamb¢
com Asinus Vulgui (vegeu Goedeke 1864). Aquest relat és conegudissim, tant a través
de la tradicio isopica com de la predicacio, amb versions i recreacions multiples i
diverses. El seu exit rau en la senzillesa del seu argument, facilment memoritzable, i al
seu missatge adaptable a les diverses cultures 1 situacions. Emprat per expressar, en
paraules d'Amades (1974), que «hom no pot fer cas del que dirany.

Els contes folklorics d'animals, segons Aurelio Espinosa (2009), sén en bona part
d'origen classic i provenen directament de fonts isopiques, difoses a I'edat mitjana per
predicadors 1 mestres que les empren per a l'ensenyament del llati. Aprofiten per a
satiritzar els defectes i vicis de la societat, per la qual cosa poden ser valids en totes les
epoques. Foren difosos sota la forma de faules. Totes aquestes versions d'origen llati
medieval tindrien el seu origen en fonts orientals molt més antigues.

Al mon hispanic es coneix el relat per la célebre versioé continguda al llibre del
Conde Lucanor. Sobre la funcio exemplaritzant del text, Maria Jesus Lacarra (2015)
assenyala que tota la historia és una estratagema del pare per a adoctrinar el seu fill, per
tal que aprenga a actuar de manera recta i autonoma, sense deixar-se influenciar per la
inconstant opini6 aliena.

El 28 d'agost de 2015, Rafa Benitez, entrenador aleshores del Real Madrid, va
sorprendre els assistents a una roda de premsa en emprar aquest exemple per a
respondre a la pregunta sobre la posicid del jugador gal-lés Gareth Bale com a
mitjapunta, tot fent al-lusio a les critiques que pot rebre un entrenador sobre en quina

Si los meto en una posicion a cada uno de arriba se dice que se les estd encorsetando y si
tienen libertad que es un desbarajuste. ¢ Conocéis la historia del sefior que iba con su hijoy un
burroallado? Yo os la cuento. Iba un sefior caminando con su hijo llevando un burro, pasa uno
secruzay le dicen que hacen caminando si tienen un burro, el padre que lo escucha se sube y
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el hijo va andando. Otro pasa y dice qué verglienza ese padre caminando y el hijo en el burro,
lo oye el padre y dice es verdad, sube al hijo y otro lo critica. Pasa otro y dice, jpobre burro!
con los dos subidos. En definitiva, da igual donde ponga uno u otro, el que quiere generar
debates los crea y el que tiene opinion deportiva, la acepto pero yo gestiono un grupo para
que gane durante la temporada (Morales, 2015).

posicio del camp cal alinear a cada jugador:
En els dies segiients a la difusio d'aquestes paraules, a la premsa general i esportiva

es debatia la pertinenca d'aquest exemple, que Rafael Benitez ja havia emprat, amb
equivalent eficacia comunicativa, en rodes de premsa diferents a Liverpool 1 Napols,
quan fou l'entrenador dels equips de futbol principals de les respectives ciutats:
«Defender al club con cultura, madridismo 2.0. El cuento de 'El padre, el hijoy el burro'
de El Conde de Lucanor de hace unas fechas con el que se defendio, fue estupendo»
(Rubio 2015). El periodista madrileny i madridista Juanma Rodriguez, a partir d'aquest

El cuento estd claro como el agua clara, didfano, no hace falta explicar mds, y aun asi hay
en el siglo XXI mds de un burro y mds de dos que no han comprendido qué narices queria
decir mi tocayo en el siglo XIV... Si, por poner un ejemplo, en la Edad Media se hubiera
editado un periddico llamado e«As de Juglaria», el titular seria el siguiente:«Los derechos
de un burro». jY ya ni les cuento si el padre y el hijo fueran socios del Real Madrid! jEl
acabdse!... (Rodriguez, 2015).

Fins 1 tot, les xarxes socials bullien, des del dia mateix de les declaracions, amb
debats que s'aproximaven a la teoria literaria, com aquesta opini6é apareguda dins
l'edicio digital del diari esportiu Marca del dia 28 d'agostde 2015:

Esto no es una fabula, ya esta bien de tanta patada al diccionario. Esto es una parabola o
mejor un cuento con moraleja. En las fabulas hablan los animales y en este cuento solo
hablan personas. j Qué atrevida es la ignorancia! (johnny2d2)
http://www.marca.com/2015/08/28/futbol/equipos/real madrid/1440762976.html

En la major part de versions conegudes dins l'ambit lingiiistic catala (Coll 1989a;
Diéguez 1999; Guardiola-Beltran 2005; Limorti-Quintana 1988) el relat es conta, tal
com acabem de comprovar en la versid narrada per Rafa Benitez, sense
localitzacions concretes, si exceptuem la versi6 de la Matarranya que fa
protagonistes de l'accié Sant Josep i la Mare de Déu en el seu cami a Betlem
(Quintana, 1995a). N'és una altra excepcio la versio eivissenca «Es conte de s'ase»,
recollida per Joan Castell6 (1999), la qual es diferencia de la resta perque el viatge
s'emmarca en uns espais concrets de 1'illa. S'hi narra un viatge d'un dia, d'anada i
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tornada, des del pla de Corona fins a Vila, la ciutat d'Eivissa, amb I'objectiu de
vendre un ase vell. Les persones que es troben pel cami apareixen situades en espais
definits i localitzats toponimicament: «s'estret d'Alcala», «sa font de n'Armat» 1 «es
pont de sa Forca». A Vila, aconseguiran vendre l'ase i una somera que els han regalat
pel cami («Moia, traidora, malcreguda, putifeina...» que pujava al terrat de les cases i
«es menjava ses xereques») «a un marxando mallorqui que comprava ases per
portar-los cap a Alger». Amb la qual cosa l'ase travessara la Mediterrania en un
darrer 1 inesperat viatge. Siga com siga, el desplacament esdevé necessari per a
vehicular la historia, basada en els ensenyaments que se'n deriven de la descoberta
dels altres.

4. «L'ase penjat»

Mentre que el cataleg ATU 1210 amplia l'espectre del relat a la vaca pujada al terrat
per pasturar, que trobem en paisos centreeuropeus (7he Cow —Other Domestic
Animal-is Taken to the Roof to Graze) el cataleg Aa-Th, 120 (4ss Hoisted up to
Tower) ho concreta en la variant de «L'ase penjat» que Oriol i Pujol (2003) el redueix
a «El lletsé del campanar» 1 Rafael Beltran (2007) en «Ja el llep, ja el llep!». En
sintesi, l'argument habitual pot quedar sintetitzat en un relat breu, com mostra
aquesta versio de Sanchis Guarner, recollida a la Font de la Figuera i referida a la
poblaci6 veina de Moixent:

En Muixent varen penjar un burro al campanar, lligat del coll amb una corda, per a que es
menjara uns llicsons que havien eixit, i quan ofegant-se trea la llengua, tos els muixentins
aplaudien, creguent-se que se'n llepava de gust (Sanchis 1982, V: 165-166).

Aquest relat forma part dels dicteris atribuits als pobles veins, considerats
bertranades (narracions protagonitzades «per una col-lectivitat de beneits que
desconeix les lleis més elementals de la realitaty, segons la definicié de Carme Oriol
2002: 62). Acostuma a ser contat en el context d'una tirallonga d'histories diverses, és a
dir, en un conjunt de bertranades. En algun cas el trobem encabit dins un viatge iniciatic
que fa algu per descobrir la irracionalitat dels pobles veins. Es el cas de la «Cuca
Maula» o de la versi6 d'Enric Valor, «Joan Antoni i els torpalls», protagonitzada per un
castallut «que un diumenge de mati, tot dient renecs, se'n va anar per un cami cap a sol
ixent, a veure si trobava o no trobava pel mon gent tan ximple com la seua donay (Valor,
1976). Aquesta pelegrinacio cap a la descoberta, oberta i desconeguda, de l'altre és un
autentic viatge iniciatic i de coneixement que conclou amb una reflexié sobre una
alteritat que serveix per a afirmar-se en allo propi: «comenca a pensar i repassar tot el
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seu llarg viatge per diferents pobles i comarques, convengut ja que per I'ample moén hi
havia també molta gent tan ximple i endarrerida o molt més encara que la seua estimada
muller» (Valor, 1976).

L'historiador saforenc Josep Camarena ens aproxima a la versié que es conta
referida a la poblacio d'Oliva que, com veurem, pot ser narrada dins una serie de contes
faceciosos o bertranades:

Aquesta Ultima es conta de molts pobles, entre els quals esta Oliva, per tal de mofar-se d'ells.
Se sol narrar de la seglient manera: un mati, apareix un llicsd en la part més alta del
campanar i mig poble es reuneix a discutir quina solucid hi ha per a llevar-lo d'alli. Uns diuen
aco, els altres diuen allo, fins que a algu se liacudeix que puge un burro al campanarique se'l
menge. Total que fan pujar el burro Iligatamb una corda al coll, amb la qual cosa s'ofegai trau
la llengua, i és aleshores quan la gent, en vore'l amb la llengua tan llarga a punt de tocar el
llicsd, comenca a dir:«Ja el llep! Ja el llep...!» De totes maneres, n'hi ha una altra versié més
cruel: en compte de lligar un burro pel coll, posen caixons buits de taronja un damunt de
I'altre fins que arriben al llicsé.«Xe, aneu als magatzems i ampreu-ne», comencen a dir. | van
duent-ne i fent-ne muntons. Pero en un moment determinat, per molts caixons que han
buscat, veuen que encara falten uns metres per arribar al llicsd. | aleshores, mentre la gent
esta pensant d'on trauran més caixons, apareix el mestre del poble, mira allo, li expliquen de
quévaiels diu:«Que burros que sou! Tan senzill que és solucionar aixo! L'Unic que heu de fer
és llevarsis caixons de baix i posar-los dalt!» (Mora, 1988: 195-196).

No resulta infreqiient trobar aquests dos relats units en una mateixa série de
«bertranades». A la poblacid occitana de Quilhan, la variant local de les anomenades
«quillanadesy inclou plegats «Le que volia arribar al cél» i «L'ase que volia montar al
cloguier» (Fourié 1976). I a Rebollo, una poblacié de Segovia, es narra justament la
historia del llicso dalt la torre del campanar de l'església i el burro que hi ha d'accedir
pujant damunt una «pila de cestos» («;y si quitamos el cesto de abajo y lo ponemos
arriba?y»,Casado 2003).

Tant en el temps com en l'espai, aquest relat és conegut fent part d'un seguit de
dicteris que fan burla de l'estupidesa humana. El 1598 s'edita, en alemany, 1'obra
Schildbiirgerbuch (El llibre dels ciutadans de Schilda). La ciutat de Schilda es trobaria
situada a Misnopotamia, als confins de 1'Utopia. L'obra és un recull de contes burlescos
protagonitzats pels ignorants habitants de Schilda, que s'integra dins el génere de la
narrenliteratur (literatura de bojos) (vegeu Giunco 1995). En el terreny de la literatura
juvenil, ha estat molt divulgada 1'obra Bei uns in Schilda d'Otfried Preussler, que en la
traduccid catalana se situa en 1'imaginari poble dels babaus Vilaximpleta (Preussler
1987).
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Hem assenyalat damunt un mapa de Google Maps (vegeu fig. 1) la distribucio
geografica de més d'un centenar de variants del relat. Hi visualitzem que el conte
s'escampa per diversos indrets de la Peninsula Ibérica i que viatja a banda i banda dels
Pirineus, amb un esquema narratiu semblant.
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Figura 1. Localitzacions de les variants de «L'ase penjat» (ATU 1210)
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D'Andorra en coneixem dues versions: la recollida per Carme Oriol (1997) 1 que té
com a victimes els habitants de Bescaran, a I'altra banda de la frontera, i la vinculada al
santuari de Sant Antoni de la Grella (vegeu Valls & Carol 2010). Aquest relat es fa
present, de forma expressa, en situacions de disputes entre poblacions veines: Saidi i
Fraga, Ginestar i Benissanet, Tivenys i Xerta, el Mas de Barberans i la Sénia, Catarroja i
Massanassa, Oliva i Gandia, Rojals i Guardamar, etc.

En molts casos, alguns dels pobles son subjecte d'una serie major de bertranades: els
anomenats «contes de 1'Estall» del despoblat poble de I'Estall a la Ribagorga, les ja
referides «quillanades» (Fouri¢ 1976) de Quilhan (poblacié situada en el cami de la
transhumancia andorrana del segle XX), les de Trausse, el pais dels naifs (Vartier 1992)
o les de Saint-Dode, vila també habitada per simples d'esperit:
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L'dne est aussi le héros involontaire et malhereux de I'embellissement du clocher décidé a
Quillan comme a Sainte Dode: hissé per un noeud coulant pour débarasser le toit des
chardons, ilmourra etranglé sans que personne s'en apergoive (Sicard, 1991:450).

L'herba que menja el ruc és quasi sempre un llicsd, amb les diverses denominacions,
des del «lletaim» del campanar d'Aramunt (Coll, 1989b), el «letachiny» aragonés (vegeu
el conte ambientat al campanar de Loarre a Andolz, 1992) fins al «cerrajon» murcia o la
«mielgay» castellana, tot i que en alguna ocasid pot ser una figuera (com a Ascd), una
flor (com a Santa Maria a Barcelona), una «mata de alfalfa» com a Naval (Osca), o fins i
tot uns naps com esdevé a Folgueroles (que coneixem gracies a una cang6 recollida per
Jacint Verdaguer; vegeu Rovir6, 2010).

Aixi mateix, el llicsé pot designar metonimicament els gentilicis dels habitants:
«lletsonersy als de Sant Pere de Vilamajor (Gomis 1983: 193), «lletissons» als de Sant
Esteve d'En Bas o Vilallonga del Ter, o «cardigasos» als de Gia (a 1'Alta Ribagorca),
perque I'herba que creixia al capdamunt del campanar era un cardigas (Coll 1996). O, a
partir de «mielga», el nom castella de I'herba, es fa designar «mielgos» als de la
Forfoleda, «mielgueros» als de Sandoval de la Reina o Calzadilla de los Hermanillos,
«melgos» als de Grisafiefa, «melgueros» als de Samaniego i als de La Roda o «/os de la
mielga» a aquestos, als de Brunete, Alcazar del Rey i Colmenar Viejo.

Uns altres gentilicis fan referéncia a I'episodi de la mort estipida del ruc: «penja-
ases» (a Castelldans i Vilassar), «mata-rucs» als solsonencs (la dita topica especifica
unes funcions a cada localitat: «A Solsona van matar el ruc, a Cardona el van salariala
Coromina se'l van menjar»), «roba-rucs» (a Asco) o penja-marrans (a Navata) on el
protagonista de la facecia és un corder. O simplement «gelats» als de 1'Alcora, no tant
perque el burret estava gelat quan el van abaixar, com interpreten a les Useres (Sanchis
1982, 11: 138-139), sind perque designa el color de I'animal, tal com fan a Mallorca?

L'estupidesa, en algunes ocasions, no ¢s atribuida a una col-lectivitat sind a un
individu. Trobem aquest cas en el «cateto que llego a Jaén con su pollino» 1 va veure
una mata en el balc6 de la catedral que podia ser bona per al seu animal o en el relat que
es conta a Andorra, concretament a la Massana, en el qual un home que «vivia en una
casa de pagesos pobres» porta el ruc a I'església de Sant Antoni de la Grella per pregar
que no es morira i, en agraiment, el va voler pujar a I'altar i ho va fer amb una corda, fins
morir escanyat (Valls & Carol 2010).

3 L'adjectiu «pardo» designa, tant a Castella com a Portugal, el color de l'ase i, per extensid, els habitants d'una poblacid
assenyalats com a tals (vegeu Riesco 2003: 95). Aixi esdevé a La Calzada de Valdunciel a Salamanca i a Zalamea la Real
(Huelva), dits «pardos»; «pardinhos» a Badamalos (Settibal, Portugal) o «parducos» a Castanedo (Ribamontan, Cantabria).
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Com és natural, els relats presenten variants. Quan el ruc, com diuen a banda i banda
del Pirineu, és «escanyaty, als ulls dels beneits que contemplen I'escena de 1'evident
mort del ruc, 'animal es considera que és a punt de menjar-se I'herba i que pot estar fent
unes altres accions en relacio al seu accés (impossible) al llicsd. Simplement pot estar
content: «Ja és for¢a content el burro» diuen els habitants de Pia (a la Catalunya Nord) o
els de Casar de Caceres («;Mira como se alegray se le abre la boca al ver la hierba!»).
A la poblaci¢6 italiana de Campli (Teramo), els habitants reaccionen de la mateixa
manera en veure l'ase a dalt la torre («Vedete, e contenta, ride, l'erba gli piace», Giunco
1995). I, amb la llengua a fora com al Mas de Barberans («Mira si esta content de
menjar-se el llicso que ja trau la llengua i toty, Lleixa 1994: 92; Quintana 1995b). Veure
I'herba: com fan a Bescaran («Ja la veu!» Oriol 1997: 49) o Villabragina («; Ya la ha
visto! [Mira como se riel»). Riure: com a Enguera («Como se ride, ya se come el
alizony), a Saidi («Ja se n'enriu»), a Boast («Espia, que se n'arrid») o Rebollo («Mirad
como se rie el burro de que ve las mielgasy»). Llepar: «ja el llepa» diuen a Guardamar
(Monjo 2006), a Xabia (Salva 1988: 226), a Oliva i a la versio de «Joan Antoni i els
torpalls». «Es llepava de gust» diu el burro de Xativa o «Se relame de gusto» (Beas del
Segura, a Malpartida de Plasencia). Fins i tot, sembla que vulga mossegar («Estireu,
estireu, que ja mussega» diuen a Rojals sobre els de Guardamar)(Monjo 2005: 129). O,
més encara que traure la llengua, se n'ix a fora «el garganyol» com ocorre a Enguera
(Batistet 1907) o Quilhan («tirava un lenga de tres palms tant la corda i sarrava le
garganholy (Fourié 1976: 8).

Dins d'aquest context de fets imaginaris, ens trobem amb alguna valuosa
documentacio6 historica sobre ases que son pujats dalt d'un campanar. Es el cas de
l'arquitecte Francesc Baldomar, que amés de les torres de Quart de Valéncia s'encarrega
de I'ampliaci6 de la Seu de Valéncia (vegeu Vidal Corella 1971: 42-45). E1 1461, durant
aquestes obres —segons consta a la documentacio d'un protocol notarial publicat per
Sanchis Sivera (1909)- el seu burro fou pujat al campanar pels seus obrers i quasi feu
voltejar les campanes, fins que fou baixat aparatosament amb unes cordes. No seria el
cas d'en Mdra, un suposat traginer barceloni, protagonista de la dita «L'ase d'en Moéra
que de tot s'enamoray, que vincula la historia del ruc a Santa Maria del Mar, anomenada
també, en alguna ocasid, «Santa Maria dels Ases» (Busquets 1987: 20-21).

Per aportar veracitat i interpretacio historica al relat, en ocasions s'hi aporta una
marca en el territori —el recurs que ja coneixem en altres fets llegendaris—, que és el clot
que deixa la caiguda de I'ase: un sot (a Castelldans), la bassa Pedrera (a la Granada del
Penedés) o labassa de la Culada (a Saidi):
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I quan ja arribave ja dalt del tot se trenque la soga, i, a la caiguda, van caure tan fort que van
fer una bassa. | ere una bassa que dien la Bassa de la Culada. Eixa bassa donave I'aigua a Saidi,
lafabricad'olidel Piulariabeuraven les mules ala bassa (Gonzalez 1996:178).

Siaquestes histories han provocat la burla i el menyspreu durant anys i han fet que la
poblacid de Villanueva de los Asnos (d'on es diu «En Villanueva los Asnos / suben un
burro a la torre, / y el burro se desespera / porque la soga no corre») canviara el seu
toponim oficial pel de Villanueva del Rio Ubierna, a hores d'ara ens trobem amb el
fenomen recent de la reivindicaci6 social positiva del fet, com un senyal d'identitat
reivindicable, fins al punt de celebrar-lo dins un context festiu, amb I'acompanyament
d'uns elements escenografics i d'una posada en escena que recreen als ulls dels
participants un fet llegendari. Es el cas de la pujada al campanar de 1'ase Innocenci a
Vilassar de Mar durant la nit de sant Joan, o la pujada del ruc de la Granada durant les
Festes del Most o a I'església de Santa Maria de 1'Alba a Tarrega durant el carnaval. O,
molt especialment, durant les més conegudes festes carnavalesques de Solsona, on
pengen el ruc del campanar el dissabte de Carnaval mentre la gent canta «Solsona bona
gent, si no haguessin mort el ruc...». El fet també s'esdevé a Alaba, a Samaniego, on
pengen un ase de poli¢ster acompanyat d'uns forts brams d'ase per megafonia, i a Perin,
al Camp de Cartagena, on la penjada del ruc és un senyal de d'identitat per als periners
dins les festes de I'agost, els quals assumeixen la realitat historica d'un episodi que mai
no va existir (vegeu Sanchez i Sdnchez 2009). «Lo recuperamos hace quince arnios, pero
debe tener muchos mas...» explica convencut el president de les festes (Gonzalez
2011).

Tot 1 que aquestes festes siguen d'implantaci6 recent, en alguns casos les ressenyes
periodistiques parlen de «tradicidé» i, com va ocorrer fa uns anys en relaci6 a la pujada
del ruc a Solsona, amb la sorprenent noticia publicada pel diari £/ Mundo («Carnavales
de todos los colores», 9-2-2005) que dona per certa la idea que la pujada pren com a
base un fet real («Es lo que queda de una practica antigua en la que izaban un burro de
verdad hasta la torre para que se comiera las malas hierbasy).

Hi ha plataformes, visibles a internet, que reivindiquen la independéncia dels
anomenats «Paisos Lletisons» (Vilallonga de Ter, Abella, la Roca, Tregura i Llebro)
units pel tret distintiu des ser coneguts pel malnom de «lletisonsy, evocador de I'episodi
subratllador d'una ignorancia primigénia. A les Planes d'Hostoles se celebren les
anomenades «llatissonades» i a Sant Esteve d'en Bas es balla durant la Festa Major, des
de 1979, el «Ball del Burro Savi.
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Mgés enlla dels Pirineus, els rucs son integrats dins ambits festius locals. A la petita
poblacio occitana de le Baug ix un ase viu en la processé de Sant Blai des de després de
la Segona Guerra Mundial com un signe d'afirmacio local (Batignes 2013), tot i que el
vol de l'ase és una tradici6 antiga que, en la poblaci6 italiana d'Empoli es remunta al
segle XIV. A Cardana se celebra d'antic la llegenda amb la pujada d'un ninot d'ase al
campanar. A Trausse, I'ase pujat dal del campanar figura a les etiquetes de vi de la
cooperativa local (Vartier 1992). I «el burro de Pia» a la Catalunya Nord i I'«aso de
Boast» estan integrats en el patrimoni local, fins al punt de considerar la llegenda com
un fet historic.

Per donar sentit a aquests fenomens, repetits en el temps i en I'espai, I'antropoleg
basc José Ignacio Homobono explica que mitjancant la constitucié d'una memoria
col-lectiva, siga historica o no, s'assegura la reproduccid de la identitat d'una
col-lectivitat: «La adhesion que suscita una definicion identitaria no depende de su
verdad o falsedad objetivas, sino de su capacidad para conformar la realidad
colectiva» (Homobono 1990: 43).

4. Atall de conclusio

Després d'aquesta aproximacié al mon dels ases que viatgen, protagonistes de relats
orals i vehicle tant d'ensenyaments com de dicteris, som en condicions d'extraure'n
unes primeres conclusions. D'entrada, hem atestat en moltes localitats i contrades la
vigencia 1 actualitzacio d'aquestes histories de rucs perque la seua narracio o la seua
simple evocacio assenyalen una col-lectivitat. En ocasions, hem detectat que el record
del conte s'esvaeix, o es vol oblidar, com vaig tenir ocasié de comprovar el setembre del
2015, a Andratx, a Mallorca, on l'antic capella de la parroquia em confessava que el
record del conte del llets6 del campanar i l'ase (Alcover 1936) era actualment molt
difus, una afirmaci6 que contrasta amb les multiples ocasions en que hem pogut llegir la
rondalla, en la versio d'Alcover, reproduida en diverses publicacions locals.

En relacio al primer relat hem comprovat que el viatge és necessari per a oferir un
desplagament que provoque la possibilitat d'entrar en contacte amb 1'Altre. El triangle
viatge-vida-cami té el fil conductor de la recepcié d'ensenyaments, expressats en la
relacio del pare i del fill de front a la resta d'elements socials. Per la seua banda, la
segona formula narrativa és un conte facecios o bertranada, en el qual les bésties tenen
com a funcié mostrar la ignorancia dels altres. L'ase, en aquesta ocasid, €s I'heroi
involuntari i victima de 1'estupidesa col-lectiva. Que les generacions actuals, hereues
del grup social victima de la burla facen una apropiaci6 del dictat topic, per
transformar-lo en llegenda primer i en fet historic després, t€ a veure amb la necessitat
d'una col-lectivitat de transmutar el mite en historia i afermar-se com a grup.
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Comptat i debatut, en un temps en que els ases han perdut la seua preséncia i
funcionalitat primigenia al mon occidental, les seues histories 1 els seus desplagaments
ficcionals son font d'ensenyament perdurable i, fins i tot, encara avui, simbol de grups i
comunitats diverses.
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LA LLITERATURA ORAL BENASQUESA SEGUNTES ELS
INVESTIGADORS VISITANTS'
Lluis-Xavier Flores Abat
Sociedat de Lingtiistica Aragonesa (SLA)

L'articllo que presentem a ista trobada forme part d'un treball més ampllo que
proximament querim complletar dan I'estidio i analisis paralels de les muestres
etnopoetiques repllegades per investigadors locals u lligats familiarment dan la Vall de
Benasc. En isto caso mos centrarem en comentar breument alguns dels visitants de la
Vall que, dan perfils diferents, la van visitar dende el sigllo XVIIIhasta l'actualidat aixi
comaen oferir els materials folcllorics que trobem en la suya dispérsa i variada obra
d'una manéra ordenada, enta fer-los més accesiblles al publlico interesau?

En definitiva, el nuestro objetiu ye la configuracion d'un corpus etnolliterari gllobal
—1 posterior estiidio— en les lluengues aragonesa 1 benasquesa a partir del vuedage de
fuents escrites.

La celebracion de la IX Trobada del GEE a Andorra, al béll mich del Pirineu, mos ha
animau a presentar ista comunicacion que verse sobre una vall pirinenca,
llingtiisticament i etnoliterariament prou singular coma la benasquesa.

1. Lasingularidat de la Vall de Benasc i la suya lluenga
La Vall de Benasc se trobe a la conca altéra del riu Esera i ye formada per diferents valls

1 vintiueit llugars i llugarons, que tienen coma capital Benasc. Geograficament tabé se
porie considerar la Vall de Barbaruens, dan els llugars d'Abi, Seira i Barbaruens, coma
part integrant de la vall, cosa que nusaltros hem féto en isto treball. Llingiiisticament el
benasqués u patués ye en paraules del suyo millor coneixedor, el filologo José Antonio
Saura Rami (2013), un idioma independient (i sentiu aixit pels parllants) i represente el
saguer reducto de 1'antiguo romance ribagor¢ano, germano del catalan i de I'aragonés.

1 Isto treball ye escrito en benasqués, apllicant la propuesta ortografica que ta ista lluenga va fér publlica I'an 2006 la revista
De Lingua Aragonensi (num. 2)de la Sociedat de Lingiiistica Aragonesa, entidat filologica que considere el benasqués un
idioma autonomo, aixi coma les recomanacions exposades per José¢ Antonio Saura Rami (doctor en Filologia i profesor de la
Universidat de Saragosa) en l'articllo “Enta una codificacion del benasqués” (DLA4, 4, p. 23-31). Agradeixem a José Antonio
Saura Rami —maximo especialista en la lluenga ribagor¢ana—la revision i correccion d'isto articllo, a Joan-Lluis Monjo
Mascard (SLA) els numerosos consells enta una redaccion satisfactoria, a Artur Quintana i Héctor Moret els dats facilitats i a
Emili Samper Prunera (Universitat Rovira i Virgili), Sandra Montserrat Buendia (Universitat d'Alacant) i Chests Giménez
Arbués (CFA) ladisposicion de fuents bibliografiques que mos faltaven.

2 Laintencion ye, en un futuro proximo, presentar-los de forma conjunta tal coma hem féto en treballs precedents dedicats a
altres valls altoaragoneses, en isto caso, aragonesofones coma Bielsa (Flores 2013) i Anso (Flores 2014).
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La gent del pais s'exprese en patués dan els vecins de la vall de Gistau
(aragonesoparllants) i de la vall d'Isabena (catalanoparllants), a pesar que perciven les
suyes parlles coma diferents d'ista.

2. Breus notes sobre autors i treballs recopilatoris de lliteratura popular benasquesa
La repllega de materials etnolliteraris de la Vall de Benasc pareixeencomencar a mitat

del sigllo XVIII quan el cllerigo catalan Pere Serra Postius —que no sabem si la va
visitar— va deixar per escrito la lleyenda dela ramada encantada de Paderna u dels
Monts Maldits, que ya deveved'estar popular a la centuria anterior, si fem caso de la
constatacion d'istosaguer topénimo en documents de la época.

De totes formes, en época contemporania, els primers visitants de la Vall de Benasc
van estar ilustrats francesos que dende finals del sigllo XVIII, movets per l'interés en
laconeixenga de les montanyes de la zona, van mirar d'ascender-les, encomencant aixi
el «pirineismoy. El francés Louis Ramond de Carbonniéres (1755-1827) i el suyo guia
luixonés Peire Barrau (1756-1824) van estar els primérs que hu van fér I'an 1787. A lo
llargo d'ista centuria i la del XIX se sumaran a la visita de la vall de Benasc altros
pirineistes, tanto excursionistes deportius, cientifics i culturals coma guies de
montanya occitans (Enric Reboul, Enric Cordier, Totsants Lezat, Bernat Arrazau
«Ursula», Péire Redonnet «Nata», Péire Sanio «Lutz», Joan Sors «Argaroty),
francesos (Franz Schrader, Jean-Baptiste Coraboeuf, Albert de Franqueville), alemans
(Friedrich Parrot, Johann von Charpentier), rusos (Platon de Tchihattcheft), anglesos
(Henry Halkett, Harold Spender, Llewellyn Smith), catalans (Cels Gomis, Jacint
Verdaguer), aragonesos (Joaquin Costa), etc. Manimenos, quanto a la mayoria
d'excursionistes estrangers citats, per ara desconeixem —ya que ye un tema que no hem
estudiau— si en les suyes memaries, cartes i obres divulgatives van deixar escrita bella
referéncia llingiiistica i/u etnolliteraria. Nomes en el saguér tercio del sigllo XIX Cels
Gomis i Joaquin Costa —de qui tornarem a parllar més detenidament en calidat
d'etnografos— i modernament el catalan Ricard Serra Feu i els aragonesos Anchel
Martin, Armando Otero i Miguel-Anchel Pérez —miembros de l'equipo «Os
Zerrigilieltairesy— mos interesen per la suya modesta pero valiosa contribucion a la
etnopoctica benasquesa.

Pero sil'interés dels excursionistes va fér que gascons i francesos crugasen la frontéra
en el X VIIL, un sigllo dimpués, serie l'interés dels llingtiistes el que impulsarie a un altro
francés, Jean-Joseph Saroihandy, a recorrer dende 1899 tot I'Alto Aragon en busca de

3 Llista de noms confeccionada a partir de la consulta d'Andolz (1997:23-41), Babia (1997:253-254), Ara Torralba (1997) i
Ettinghausen (2014).
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materials dialectals. Ans dimpués, en els dos primers tércios del sigllo XX, creixe la
nomina dan filologos 1 lexicografos catalans (Antoni Griera, Anfos Par, Antoni Badia i
Margarit, Joan Coromines), occitans (Joan Seguin —Jean Seguy—), ingllesos (William
Dennis Elcock), alemans (Glinther Haensch, Gerhard Rohlfs), aragonesos (Manuel
Alvar), valencians (Manuel Sanchis Guarner), en les obres dels quals hem podeu
porgar molts pocs elements etnopocétics u cap. En cambio, no ocurre ago en les obres
lexicografiques de tres estudiosos benasquesos: Vicente Ferraz Turmo, Vicente Ferraz
Castan i Angel Ballarin Cornel, que contienen materials etnolliteraris molt rellevants.
En ista linia, cal ragonar tamé dels filologos i profesors José Antonio Saura(de Grist) i
Carmen Castan (de Gabas), Maria Jesus Nicolau (de Veri) i Isabel Garcia Ballarin (de
Benasc). Finalment, dende 1'ambito catalanoparllant, han anau apareixent en istos
saguers ans treballs coma els dels lliterats i llingiiistes Pep Coll (1993), Ricard Morant
(1995), Antoni Babia (1997) i Artur Quintana, Héctor Moret, Lluis Borau i Gloria
Francino —que formen l'equip de Bllat Colrat (1997)— en els que podem localisar
diferents muestres de lliteratura oral de la vall.

Un tercer grupo el formarien els folclloristes i etnografos que, dan una vision de la
cultura popular més amplla i dan un meétodo cientifico (la mayor part d'ells),
encomencen dende finals del sigllo XIX a estudiar diferents aspéctos del patrimoni
etnologico, tanto material coma immaterial, entre ells, el benasqués. El pionero va
estar, sinse duda, 1'aragonés Joaquin Costa, seguiu del mencionau Cels Gomis 1
Mestre, a qui van suceder en el sigllo XX el tabé catalan Ramon Violant i Simorra,
l'aragonés Rafael Andolz, etc. Manimenos, no hem d'ixopllidar d'anyadir a ista llista al
mencionau Pere Postius coma primér folcllorista al repllegar, dos sigllos antes, un
texto etnopoetico benasqués.

A la fin, calrie ragonar del grupo formau per musics 1 musicologos, entre els que
podem citar als aragonesos Alberto de Larrea Palacin, Gregorio Garcés Til i Juan José
de Mur Bernad, recopiladors de cangoners de cllase i conteniu diveérsos.

3. Laobradels investigadors aloctons

3.1. Els etnografosifolclloristes

Coma afirmavam denantes, dan la publlicacion de la «Llegenda del Roc de Paderna»
per part del biblliofilo catalan Pere Serra Postius (Barcelona, 1671-1748)en las Siete
maravillas raras del principado de Cataluiia (1745) s'inicie la cronologia de
repllegues de materials etnolliteraris benasquesos. El suyo autor, dan una obra que
basculeentre el folcllorismo i la cronica de la edat moderna catalana, mos done
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testimonianga en el mencionau llibre d'una narracion ocurrida «en los inaccesibles
Pirineos, en una Montafia de las mas asperas, y encumbradas de Catalufia [sic], entre
Castel Leon y puerto de Benasch» (Serra 1745:32). Apareixe sinse titol i escrita en
castellano encara que ye mes que probablle que la repllegase directament en benasqués
—si ye que va visitar realment la vall-u hasta en catalan, ya que d'isto féto tiene noticia
«segun la publica voz y antigua tradicion de aquellos Lugares vezinos» (Serra 1745:32)
i seguntes «me lo han asegurado personas digna de fee, que lo avian oido decir» (Serra
1745:34). Considerem, per tanto, ista lleyenda coma un texto de la tradicion oral
benasquesa, la popularidat de la qual va fér que en I'ambito catalan, el poeta Jacint
Verdaguer, la incorporase al suyo poema epico Canigo (Moret 1988: 60;Quintana
1989:50-51, 1998:322; Verdaguer 1995: 160) u que, dan el titol «Les maleides i els
encantatsy, fuese repllegada pel folcllorista Joan Amades (1997:5).

A finals del sigllo XX, I'erudito aragonés Joaquin Costa Martinez (Monson, 1846-
Graus, 1911), pionéro en l'estidio de les lluengues d'Aragon, aprofitara les suyes
excursions per I'Alto Aragdn ta anar recopilant a partir de 1875 (Ara 1997:32) datsde lo
que ell denominara «poesia popular» (Ara2010: 9-10). Ya sigue en articllos de caracter
filologico (Costa 1878-1879) coma especificament etnolliteraris (Costa 1878, 1883,
1883-1884, 1888), isto antropologo, economista, politico i abogau ribagor¢ano,
representant del «excursionismo institucionista» (Ara 1996: 27),repllegara, dan un
respeto absoluto a les fuents orals, buena cosa de materials etnopoc¢tics dialectals, entre
ells, benasquesos, coma una burlla llingtiistica (cat. xant) sinse marca geografica—pero
que facilment porien atribuir a la tradicion oral de la vall—; dos parémies; tres cangons
geografiques —dos castellanes—1 una tirallonga geografica; una cangon de despedida de
ronda —en castellano—; i1 una endivineta —dan un caso similar a la burlla—,
respectivament.

En ista época finisecular hem de situar tamé al'ingeni¢ro d'obrescatalan Cels Gomis
i Mestre (Reus, 1841-Barcelona, 1915), queva visitar la nuestra vall entre 18801 1882
(Roma 1995:197, Samper 2009:193). L'actividat laboral d'isto«folklorista
excursionistay (Samper 2013:85) el llevara a recorrer buena part de la peninsula, féto
intimament lligau dan la suya actividat excursionista i de recolector de materials
folcllorics. Va estar miembro de I'Associacié d'Excursions Catalana dende la suya
fundacion I'an 1878 i va publlicar buena cosa de colaboracions en els suyos Anuari i
Butlleti. Una de les suyes caracteristiques ye la metodologia cientifica que va empllegar
a la hora de repllegar i presentar els materials folcllorics, sempre d'una manera fiel i
respetuosa, sinse modificar ni censurar lo que els informants le hében transmitiu. Ye
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autor de Lo llamp y'ls temporals (1884), Meteorologia i Agricultura Populars (1888)
—istos dos publlicats conjuntament en 1998 dan el segundo titol—,Botanica Popular
(1891), Zoologia Popular catalana (1910) 1 La bruixa catalana (1987), obra postuma.
En istes quatre sagueéres obres aixi coma en els dos articllos titulats «La Vall de
Venasch» (1883) i «De la Vall de Venasch a Graus» (1889) ye agon trobem materials
repllegats a la Vall de Benasc (Samper 2009). En elles localisem, respectivament,
dechinou mostres (dan la marca topografica de «Benasc» 1 «Vall de Benascy, cinc
refrans, i dan la indefinida de «ribera de 1'Essera» o similars, once refrans i una canta
—en catalan, aragonés ribagorcano, castellano dan ribagorcanismos i castellano—, que
no considerem aqui); un recontament; dos quartetes, tres parémies i un cuento de fatos
—adaptau al catalan—una tradicion —tantost referencial- sobre els llugars de les
encantaries; once cangons de ball —déu en catalan i una en benasqués—, dos parémies i
quatre recontaments u cuentos de fatos —el saguero sinse transcriure, i tots adaptats al
catalan estandar—; 1 tres parémies i tres tradicions.

Encomencem la nomina dels etnografos del sigllo XX dan Ricardo del Arco y
Garay (Granada, 1888-Uesca, 1955),historiador i investigador d'una dilatada obra de
tematica diveérsa entre la que destaquem Notas de Folklore Altoaragonés (1943).
Encara que va visitar la nuestra vall, a ista obra localisem un fragment d'una suposada
«Pastorada d'Ancils» que amprea un articllo de Luis [M. de] Arag publlicau en la
revista Aragon, 1'an 1928. No hem podeu consultar la fuent original pero mos incllinem
apensar que, per la estructura estrofica del texto, mes que d'una pastorada deu de tratar-
se d'una poesia alusiva al féto que se descriu i que tiene al molineéro de Grist coma
protagonista. Manimenos, seguntes sabem, el transcriptor original de la piega la va
editar nuevament dos ans mes tardi coma «Pastorada de Eriste» en Flores de la
Montaria (Saragosa, 1930).

Tanque ista nomina d'etnografos el mosén aragonés Rafael Andolz Canela (Jaca,
1926-Uesca, 1998), lexicografo, biografo, escritor i

un viajero incansable. No solo no se enorgullecia de haber estado en todos los pueblos de
Aragon —recogiendo vocabulario, costumbres y tradiciones— sino que también habia visitado
casi todos los paises de Europa, en muchas ocasiones con sus scouts... (Nagore 2000:16)

Andolz va estar autor d'una extensa obra, en la que —sinse haver-la consultau tota ni
haver-hie investigau exhaustivament— hem trobau materials benasquesos en La
aventura del contrabando en Aragon (1988), El nacer en Aragon (1991), El humor
altoaragonés (1992), La muerte en Aragon (1995), Cuentos del Pirineo para Nifios y
Adultos (1995), Mas humor aragonés (1996), Los Aragoneses III (2002) i Los
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Aragoneses IV (2005). Se trate, respectivament, d'una historia oral sobre el bandoléro
«El Jotas» de Benasc; una historia oral sobre un chiquet que no popave; la lleyenda de
«La misa del mosén de Benasc»; sét cuentos de fatos, una rima onomastica i dos
refrans; dos lleyendes i un cuento d'animals; quatre cuentos de fatos, siés cangons de
quarteta, tres tirallongues, déu refrans, una tornavog i sétse rimes onomastiques;
nuevament una lleyenda de dipllerons ya repllegada antes —ara en version d'un altro
llugar—; i una descripcion dels «foros» de Grist i Vilandova que no arribea estar una
tradicion. Hem de sinyalar que els cuentos i histories orals son transcrits en castellano, i
molts temes apareixen sinse citar el llugar i la fuent, encara que els atribuim a la
tradicion oral de la Vall.

Quanto al folkllorista catalan Joan Amades Gelats (Barcelona, 1890-1959), sabem
que va inclluir en les suyes obres bell material etnopoctico benasqués, pero
desconeixem si van estar u no repllegats in situ*

3.2. Elsfilologos
El mencionau Joaquin Costa ye el responsablle directo de que Jean-Joseph

Saroihandy (Saint-Maurice-sur-Moselle, 1867-Paris, 1932) venise a Aragon a
estudiar les suyes lluengues no castellanes. En les suyes misions, editades no fa guaire
en Mision lingiiistica en el Alto Aragon (2005), localisem tres cuentos, sét histories
orals, un etnotexto, dos quartetes (la una porieestar una canta u cangon de jota i I'altra
una albada —per la citacion que i hei del “gaitero”—), dechiset endivinetes, un calambur i
un refran.

Artur Quintana Font (Barcelona, 1936), filologo catalan especialista en I'aragonés
i el catalan d'Aragon, ye impulsor i coautor de dos obres colectives i referencials ta la
etnopoctica aragonesa en lluenga catalana: Lo Molinar (1995) i Bllat Colrat (1997),
juntament dan Lluis Borau (Barcelona, 1931) —mero transcriptor musical dels temes—,
Gloria Francino Pinasa (Sopeira, 1956) i Héctor Moret Coso (Mequinensa, 1958),
autor de l'articllo “Tirallongues onomastiques de 1'Alta Ribagor¢a occidental” on
localisem tres tirallongues, dos comarcals i una de cases, de Gabas i la Muria. En els tres
volumens que composen la mencionada coleccion Bllat Colrat (centrada en el Baixo
Cinca, la Llitera i la Ribagorga) se replleguen materials, ben cllasificats i identificats
geograficament, de la Vall de Benasc, concretament de les localidats de Bisagorri,
Buyelgues, Dos, Gabas, la Muria, Sant Feliu de Veri 1 Veri. No els reproducim aci

4 No considerem isto autor en el nuestro articllo ya que, quanto als cuentos, per exempllo, sabem que en moltes ocasions
Amades va penre coma base treballs anteriors i inclluso va reelaborar les fuents (Samper 2015: 132-133).
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perqué son de buen localicar. Cal dir que els materials sonors originals son
consultablles actualment en la seu de I'Instituto de Estudios Altoaragoneses a Uesca.
Traslladem, en cambio, una cangon, una tirallonga toponimica, un tornavog i dos
refrans benasquesos que trobem en l'articllo «L'onomastica en la literatura popular
catalana a I'Arago» (1997) de Quintana; aixi coma un refran i una rima onomastica que
el nuestro autor ampre a l'articllo «Antroponimia de la Franja a partir del
refranyer»(1997) de Josep Manuel Pons i Brualla(Lleida, 19?) dan materials
publlicats originalment en 1990.

Un altro catalan, Pep Coll i Marti (Pessonada —Pallars Jussa—, 1949), ye autor de
Muntanyes maleides (1993) i Viatge al Pirineu fantastic (1996). En la priméra inclluye,
sisquera, —I'autor no relacione siempre el nom i llugar de I'informant dan el texto— déu
cuentos de la tradicion oral benasquesa, mentre que en la segunda tenim dos
recontaments, sét lleyendes i una historia oral, tots ells transcrits en catalan.

El valenciano Ricard Morant i Marco (Bellreguard, 1961), dan el treball
etnollingiiistico Lengua, vida y cultura en el Valle de Benasque (1995) —Prémio
d'Ensayo «Villa de Benasque» 1992— ye l'autor que mes cantidat de muestres
etnolliteraries va repllegar a la Vall, tanto orals coma escrites: un anticuento, quatre
recontaments, una formula de final de cuento, dos histories orals, una cancgon de ball,
trenta 1 cinc cangons u cantes de jota (quartetes octosilabiques i seguidilles)
—benasqueses, castellanes i bilinglies—, una cangon humoristica, una festiva, siés
religioses (dispierta 1 gogos) —totes castellanes—, dos de Nadal, quatre infantils, nou de
jocs infantils i tres d'adormir —castellanes—, cinc morisquetes, siés oracions religioses,
tres jaculatories, dotse esconjuros, dos pseudoracions, dotse endevinetes, dos enigmes,
un calambur, quatre enganyifes, siesanta-dos parémies, ueit rimes onomastiques, siés
tornavoces, dos tirallongues, tres mimologies, quatre grits publlics, un chibolet i dos
aforismos circunstancials.

Antoni Babia Privat (Barcelona, 1965) en La franja de la franja (1997) ye un
catalan d'ascendéncia ribagorcana que defene la catalanidat de la parlla de la Vall, i mire
de fér-hue, dende diferents perspectives. Una d'elles ye a partir del coneixement de la
lliteratura oral en benasqués a partir d'un vuedage exhaustiu de fuents escrites d'autors
locals 1 aloctons pero tabé d'algunes muestres obtenides d'entrevista dirécta dan gent
del pais, tal coma mos ha asegurau personalment. Hi trobem dos cuentos d'animals, dos
recontaments i una formula de final de cuento, nou cangons de jota u cantes, dos
cangons de joc infantil, una cangon infantil, una oracion, una jaculatoria, dos
esconjuros, dos rimes onomastiques, siesanta i siés parémies, déu endivinetes, un
enigma, un calambur, un traballuengues i quatre aforismos.
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3.3. Els excursionistes
En linies generals, son pocs els excursionistes —aquells que practiquen conscientment

el deport de l'excursionismo coma principal objetiu— que en el sigllo XX han féto
repllegues etnolliteraries. Tanto el mosen catalan Ricard Serra i Feu (Caldes de
Montbui, 1936), autor d'Els pobles del Pirineu en el refranyer geografic catala i aranés
(2008) coma la colla «Os Zerrigiieltaires» formada pels aragonesos Migalanchel
Martin Pardo i Migalanchel Pérez Gil, autors de les croniques interneteres “Nuestras
andanzas por Aragon”basades en viages féts a la vall entre 1982 12009, reproducen en
les suyes publlicacions materials etnopoétics anteriorment publlicats. El primeéro
reproduce siés refrans, siés rimes i dechisét apelatius d'escarni de fuents escrites;
manimenos, elssaguers, junto dan Armando Otero, Chesus Casaos —u Casaus—
(Saragosa, 1963) i altros, van visitar —juntos u despartits— diferents localidats de la Vall
agon tabé van repllegar directament dels informants dats onomastics i muestres
etnolliteraries. En les suyes croniques podem llegir, mayoritariament en benasqués,
quatre lleyendes —una d'elles ya publlicada en 1987 per Pardo i Casaos—, una historia
oral, un fragment de pastorada, nou cantes, una cancon de Nadal, un joc de falda, una
jaculatoria, un esconjuro, un tornavog, un traballuengues, ungrit ptbllico, déu rimes
onomastiques, cinc tirallongues, vint apelatius d'escarni, quince parémies i un aforismo
circunstancial.

3.4. Els musics i musicologos
L'interés per la recopilacion de la musica popular altoaragonesa va arcangar en molts

casos el cangonéro infantil i les cangons de ball i dansa, capitols agon la preséncia de
temes dialectals ye a priori mes proclliu. En isto apartau cal destacar a Gregorio
Garecés Til (Alcala de Gurrea, 1910-1988) i Juan José de Mur Bernad (Bielsa, 1930),
autors de les dos compilacions lliricomusicals editades mes importants de les
comarques septentrionals aragoneses: el Cancionero Popular del Alto Aragon (1999) 1
el Cancionero popular de la provincia de Huesca (1986). El primero incllude melodies
1 textos populars de Benasc i Castilld de Sos i el segundo, de Bisagorri, Castillo de Sos,
Chia, Grist 1 Satinc. Manimenos, el feto que els dos autors siguen mosens expllique la
gran cantidat de temes religiosos repllegats en els cangonérs, en els que la preséncia de
temes en aragonés, benasqués i catalan ye anecdotica. Precisament en el cangonéro de
Garcés localisem dos pieges dan partitura i lletra parcialment en benasqués, que se
titulen«Les marradetes» del «Ball dels homes» de Benasc i el «Baile de mayordomos»
de Castillo de Sos, populars melodies basades en quartetes que canten els dansants
d'istos dos llugars coma recurso mnemotecnico.
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Altrament, tenim al musicologo Arcadio de Larrea y Palacin (Etxabarri, 1907-
Madrid, 1985)de mai chistavina, que va estar autor de diferents «misiones folkloricas»
tal CSIC coma la féta en 1947 a Benasc i Sarlle. Del primer llugar repllegue vintiquatre
cantes (st de ronda i dechisies de picadillo en castellano, i dos més de ronda, la una en
benasqués 1 l'altra en una mena d'aragonés gistavino), dos cancons infantils, sies
cangons de joc infantil, dos cangons-férmula de sorteo ta jugar (una en benasqués), tres
romances i uns gogos, tots en espanyol.

4. Concllusions
La repllega de muestres de lliteratura popular benasquesa s'inicie al sigllo XVIII dan

Pere Serra Postius, erudito catalan que no tenive coma objectiu fér cap de compilacion
etnolliteraria sistematica. No ye hasta l'aparicion de Joaquin Costa i Cels Gomis en la
segunda mitat del XIX quan podem observar un interés conscient en la repllega de
diferents generos etnolliteraris locals, encara que siempre coma aportacions parcials,
sinse que istos folclloristes se centren en cap llugar de la vall. En isto sentiu, a finals del
mencionau sigllo, el filologo Jean-Joseph Sarothandy tabé repllegue i fa servir
conscientment algunes muestres etnolliteraries coma fuent d'estidio de la parlla de la
Vall’ Ista linia de far aportacions no sistematiques sera general en els altros folclloristes,
filologos, excursionistes i musicologos forasters del sigllo XX hasta que Ricard Morant
1 Marco, en 1995, i I'equipo de BllatColrat, en 1997, publliquen els primers estadios i/o
compilacions de caracter supralocal i ambito gllobal centrades en la nuestra discipllina®
Son dos aportacions que se fan dende el mundo filologico.

Precisament, considerem que l'interés que suscite la parlla benasquesa entre els
estudiosos de la llengua 1 cultura catalanes ha favoreixeu l'aparicion de treballs coma
els mencionats aixi coma els d'Antoni Babia i Ricard Serra —dan titols i objectius
inequivocs— pero tabé les aportacions de Pep Coll, J. M. Pons, Joan Amades... que
englloben la Vall de Benasc en 1'aria catalanoparllant. Manimenos, els interesos dels
llingiiistes son divergents, ya que mentre que Babia, Serra, Quintana i I'equipo de
BllatColrat, veden en istes muestres uns materials filologics de priméra man, Coll, per
exempllo, els empllegue coma material lliterari pus no ye interesau en la forma sino en
el conteniu, i per tanto els presente recreats en catalan.

5 Ye llastima que, a diferéncia d'isto i de lexicografos benasquesos como Ferraz Castan i Ballarin Cornel, els llingiiistes
aloctons posteriors que s'han ocupau del benasqués no heiguen tornau a parar cuenta del potencial d'ista discipllina coma fuent
filologica hasta témps recients.

6 En 2011 Isabel Garcia i Carmen Castan publlicaran La sombra del olvido. Tradicion oral en el Solano (Uesca, IEA), la
primera monografia folcllorica de caracter supralocal i ambito gllobal feta per dos persones oriundes de la Vall.
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Quanto al perfil dels recopiladors estrangers, hem de reconeixer que buena part
d'ells, independientment de la suya discipllina u tipologia en que els hem cllasificau,
han estau, en cierta manéra, viagers i excursionistes de vegada. Especial interés tienen
els que han compartiu vocacions religioses como els mosens Rafel Andolz, Gregorio
Garcés, Juan José de Mur i1 Ricard Serra Feu. Quanto a aquells que en el sigllo XX
practiquen conscientment l'excursionismo coma deport (Ricard Serra i1 Os
Zerrigiieltaires) observem que les suyes aportacions de materials etnopoétics
provienen, en excllusiva u en un percentage important, del vuedage de fuents escrites,
basicament de les obres de Ballarin Cornel.

Altrament, l'interés i la sensibilidat dels musicologos aragonesos en la repllega de
temes lliricomusicals en les lluengues vernaclles del pais (aragonés, benasqués i
catalan) ha estau molt escasa en una época, mitat del sigllo XX, en que porie haver-se-
ne-ie recopilau encara buena cosa d'exempllos. En iste sentiu, ye sintomatico que Juan
José de Mur (naixeu a Bielsa) i Arcadio de Larrea (de mai gistavina), talment
aragonesoparlladors actius —u per lo menos, coneixedors pasius de la lluenga
aragonesa—, tasadament replleguen temes dialectals en les suyes obres!

Finalment, quanto a la preséncia de temes originals benasquesos en catalan i en
aragonés en autors coma Cels Gomis i Arcadio de Larrea, respectivament, cal tenir en
cuenta que el contexto de la cangon popular admete 1'aparicion i practica de pieces en
altros idiomes, en isto caso vecins u cercans, coma el catalan, I'aragonés u el castellano
sinse que a¢o justifique la lluenga propia dels que canten, en isto caso, el patués u
benasqués. Per una altra man, no hem d'ixopllidar que el registro lliterari ye diferent del
registro oral, ya que isto conserve voces 1 giros que pueden haver-se perdeu en la
lluenga actual i inclluso formes d'altros llugars.

En definitiva, hem de considerar molt positives les aportacions etnolliteraries fetes
per investigadors no benasquesos vedent les mes de quatrecentes entrades que
nusaltros hem llistau en isto articllo —provenients, una part, del vuedage de la
biblliografia local- i que han ajudau decisivament a configurar, juntament dan les
aportades pels autors locals, un corpus de lliteratura oral benasquesa prou complleto i
variau.

7 Desconeixem si ista falta de materials vernacllos respone a prejuices llingiiistics dels autors u a factors coma, per exempllo,
la empatia llingiiistica que se puede establlir entre recopilador i informant si els dos s'expresen en la misma llengua.
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5. Annexo:
estrangers

Genero

Lleyenda

Lleyenda
Lleyenda

Lleyenda
Lleyenda
Lleyenda

Lleyenda
Lleyenda

Lleyenda
Lleyenda
Lleyenda

Lleyenda
Lleyenda

Lleyenda
Anticuento

Cuento
maravelloso

Cuento
maravelloso
Cuento
d’animals
Cuento
d’animals
Cuentonovela
Recontament

Recontament

Corpus de materials etnopoetics benasquesos en la obra de visitants

NARRATIVA
Titol (primer verso)8 Llugar
“El Roc de Paderna” V Benasc
=VB
“Els Pastors maleits” VB
“Els Pastors maleits” VB
“El canut dels diapllerons” Saiinc
“El canut de diablorins” VB
“El cantal d’Arnaldico” Vilanova
“La misa del mosén de Benasc” VB?
“Sant Marcal de Benasc” VB
“Galindo, Galindas” Sos
[“El calze d’or”] VB
“Les tres germanes de Paderna” VB?
VB
[“La noia cristiana i les coves de VB
la Costa de Falls”]
“El llibre del Soroll” VB
“La vaca al toro” VB
“Els amos de Fadas i Urmella i VB
I’apuesta pel cavall”
“La bruixa de casa Gabarret” Bisaiirri
“La Virgen de Guayent” Lliri
“La Virgen de Guayent” Lliri
“Mare de Déu de Guayente” VB
[“Els dos paletes celestials™] VB
“Quers que te cuente el cuento VB
enfadoso?”
“El amigo traidor” Castillo
de Sos,
Llire (?)
“Periquet i Periqueta” Benasc
“La crabeta i els sét crabidets” Benasc
“El llop i les crabitets” Benasc
“El oso i el soméro” Benasc
“Guillermo Tel” Benasc
“Creder que el banco s’estira” VB
“El banc de Chia s’estira”
“El lliton ye nomenau alcalde” VB

“Qui agafila poma sera 1’alcalde”
“Elegir nou batlle”

Data de
repllega

s. XVIII

197?
1972
1977
1977
197?
2008
1977
197?
197?
197?
197?
197?
197?

197?
197?
2008

2008

1986

1982

197?

197?

19927

19?

1899
1985
1989
1899

1899
188027

188027

Fuent
Serra 1745:32-35

Coll 1993:14-16
Coll 2005:25
Andolz 2002:139-149
Coll 1993:96-97
Andolz 2002:31-38;
Zerriglieltaires 2008b
Andolz 1995:50-51
Coll 2005:21
Coll 1993:83 - 84
Coll 2005:27
Coll 1993:85-86
Coll 2005:24
Coll 2005:26

Coll 1993:200 -201
Coll 1993:258
Zerrigiieltaires 2008b

Zerriglieltaires 2008b
Casaos & Martin 1987:24

Zerrigiieltaires 2008b
Coll 2005:21

Coll 2005:21
Morant 1995:83

Andolz 2002:153 -
161

Sarothandy 2005:157

Babia 1997:240-2
Babia 1997:242-244
Saroihandy 2005:160

Sarothandy 2005:157-8
Gomis 1883:117
Samper 2015:79

Gomis 1883:117-8
Gomis 2014:170
Samper 2015:79-80
Samper 2015:80-81
Amades 1982:644

8 Som fiels als titols originals pero els regularisem ortograficament si son textos en benasqués. Entre claudators hem proposau
titols de temes que no en tienen. Denominacions coma recontament, burlla llingiiistica, tornavog, morisquetes, tirallonga i
gritpubllico responen a una adaptacion i/u propuesta féta per nusaltros mismos en benasqués a partir del coneixement de les
suyes equivalents en catalaniaragonés.
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Recontament

Recontament

Recontament

Recontament
Recontament
Recontament

Recontament
Recontament
Recontament
Recontament

Recontament

Recontament
Recontament
Recontament
Recontament

Recontament
Recontament

Recontament
Recontament
Formula
Tradicion
Tradicion
Tradicion
Tradicion

Histoéria oral
Histoéria oral

Histoéria oral
Histoéria oral

Histoéria oral

Histoéria oral
Histoéria oral
Histoéria oral
Histoéria oral

88

“Tornar a puyar la carga”
“Pujar la costa com persones”
“El llatasin del campanar”
“Los de Chia, cardigasos”
“El perque de dir-se
cardigachos*”

“[Cardigassos als de Gia]”
“El lletsii del campanar”
“Cardigasos de Gia”

“Gia prodigiosa”

“[El fato i la muerte dels
familiars]”

“[Mi pai? Yo, fillo suyo]”
“Tringoletas los de Run”

“En Sos, fartafabas, en Castejon,

matazapos”

“[Les tases ta esquerrérs]”
“Lescampanes de Chia”
“[Rapicochetas de Campo]”
“[Matasapos de Benasc i
fartafavas de Sos]”

“[Barranquixos (sic) deLliri]”

“El sastre Mancurro”
“Quin bon parell!”

“El cassuelo de la veritat”
“[El camp del Praurral de
Castillo”]

“[El sastre, el clluc i la guanlla]”

“[Un home de Barcelona i el
chicot de Benasc]”

“[El chic pobre i les abarques]”
“[Els cinc vediells que popaven]’
“Cuento, contau...se n’ha anau”

“[La cova de Sant Pere]”
“[La Roca i sant Pere]”

“[El barranc del Salt del Frare]”

“[Els foros de les bruixes]”
(descripcid dels foros)

“[Una bofetada en la facultat]”
“[La moceta que se le va encenre

el petroleo]”

“[Asesinato de Pleti de Benasc]”

“[La muerte de Mariano i
Llorenco Ara a garroti]”

“[Els germans Ara asesinen a un

mocet]”
“[Els homes, els osos i la o0sa]

“[L’oso i la cayeda de ’home]”
“[El contrabandista El Jotas]”

“[El nifio que no tetaba]”

VB
Gia
VB
VB
VB

VB
VB
VB

VB
VB

VB
VB
VB

VB
VB
Castillo
VB

VB

Castilld
Benasc
VB
VB

VB
VB

VB
VB
VB
Seira
Seira
Seira
Saiinc,

Vilanova

Benasc
Benasc

Benasc
Benasc

Benasc

Benasc

Benasc

Benasc
Gia

1880 -2?

1880-2?
197?
197?

1827
197?

197?
19?

197?
197?
197?

197?
197?
197?
197?

197?

197?
197?
1977
197?

19927
19927
?
19927
19927
19927
1880-2?
1880-2?
1880-2?
1880-2?
197?
1899
1899

1899
1899

1899

1899
1899
19?
19?

Gomis 1883:118
Samper 2015:78 - 79
Gomis 1883:118
Andolz 1992:139
Andolz 1996:183

Gomis 2015:257-8
Samper 2015:77-78
Coll 1993:376-379
Serra 2008:102
Coll 2005:19
Andolz 1992:104

Andolz 1992:131
Andolz 1992:138
Andolz 1992:139

Andolz 1992:171-2
Andolz 1992:177-8
Andolz 1996:143
Andolz 1996:155

Andolz1996:269 -
270
Coll 1993:277-279
Coll 1993:308 -310
Coll 1993:379-380
Coll 2005:27

Morant 1995:25.
Morant 1995:59
Babia 1997:85
Morant 1995:83
Morant 1995:110-1
Morant 1995:83
Gomis 1889:92-93
Gomis 1889:93
Gomis 1889:93
Gomis 1996:183
Andolz 2005:8
Saroihandy 2005:161
Saroihandy 2005:161

Sarothandy 2005:161
Sarothandy 2005:161-3

Sarothandy 2005:162

Sarothandy 2005:164
Sarothandy 2005:164
Andolz 1988:75
Andolz 1991:59



Historia oral “Maganyons de Ramastué” ? 2008 Zerrigiieltaires 2008b
Historia oral “[La moceta que no queriba VB 19927 Morant 1995:33
casar-se con hereu rico]”
Historia oral “[El chulet en el sagrero]” VB 19927 Morant 1995:149
Historia oral “La torre de Lliri” VB 197? Coll 2005:28-29
TEATRO
Genero Titol (primer verso) Llugar An de Fuent
repllega
Pastorada “A tots els homes e donas” Ancils 1928? Ricardo del Arco
1943:366-7
“Atots els homes e donas” Ancils 1928? Zerrigiieltaires 2008b
“Tiengo una gran confiansa Ancils 1928? Morant 1995:95
1lugar”(fragment)
POESIA MUSICADA (Cangonéro i romanceéro)
Genero Titol (primér verso) Llugar An de Fuent
repllega
Cangon de “Ista nit ye Nochebuena” ? 1992? Morant 1995:97
Nadal Castillo 2008 Zerrigiieltaires 2008b
Cangon de “Nido divino, nido adorado VB 1992? Morant 1995:96
Nadal + En el pesebre siente el
rigor”
Cangon “A la puerta del Cielo... VB 1992? Morant 1995:89
humoristica | bachilleras”
(seguidilla)
Cangon festiva | “Carderoleta, portau vi... venir” VB 1992? Morant 1995:104
Cangon religiosa | “Despertad del suedo dia” Llire/Sos/ 1985/1992? Morant 1995:88
(Dispierta) VB?
Cangon religiosa | “Cristianos venid madrugar” Llire/Sos/VB? | 1985/1992? Morant 1995:88
(Dispierta)
Cangon religiosa | “Indulgencia sin cuento Llire/Sos/VB | 1985/1992? Morant 1995:88
(Dispierta) parte”
Cangon religiosa | “El rosario por las madanitas Llire/Sos/VB | 1985/1992? Morant 1995:88
(Dispierta) | + Viva Maria que lo ha
fundado”
Cangon religiosa | “Zapatero que estas Llire/Sos/VB? | 1985/1992? | Morant 1995:88-89
(Dispierta) | trabajando dormir”
Cangon religiosa | “Pues sois de mal contagiado Castillo de 1992? Morant 1995:128
(Gozos de San | + Tanto en virtudes fecundo” Sos
Sebastian)
Cangon religiosa | “Pues  con el  timbre Benasc 1947 De Larrea 1947
(Gozos de San | inmortal”
Marcial )
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Albada “Dicen que no me quieres Benasc 1947 De Larrea 1947
(seguidilla) | quisieras”
Albada “Dicen que no me quieres Benasc 1947 De Larrea 1947
(seguidilla) | tuya”
Cangon “Aduérmete nifio... poco” VB 19927 Morant 1995:65
d’adormir
Cangon “Este niflo tiene suefio... San VB 19927 Morant 1995:65
d’adormir Joaquin”
Cangon “Este niflo tiene suefio... y le VB 1992? Morant 1995.65
d’adormir haga una”
Cangon “Cardelanaso i cardatroya... de VB 19927 Morant 1995:68
infantil tramoya”
Cangon “Volen, volen, les VB 1992? Morant 1995:76
infantil volandrines somers”
Cangon “Pllou, pllou per casa” VB 19927 1997  Morant 1995:77
infantil Babia 1997:170
Cangon “Angeles del cielo somos...” VB 19927 Morant 1995:92
infantil
Cangon “San Juan y la Magdalena...” Benasc 1947 De Larrea 1947
infantil
Cangon “Que llueva, que llueva...” Benasc 1947 De Larrea 1947
infantil
Cangon de joc | “Arros dan llet... a tallar” VB 19927 Morant 1995:39
infantil 19977 Babia 1997:62
Cangon de joc | “Una, doli... estas” VB 19927 Morant 1995:74
infantil
Cangon de joc | “La primera, sin tocar... mi VB 19927 Morant 1995:74
infantil cinta”
Cangon de joc | “Cortina, cortana... estaba” VB 19927 Morant 1995:76
infantil
Cangon de joc | “Punyet, caixet, tortelliguet... VB 1992? Morant 1995:78
infantil la pagara” 1997? Babia 1997:172-173
Cangon de joc | “El obispo de Roma... toma” VB 1992? Morant 1995:86
infantil
Cangon de joc | “Has visto a Cristo?...anem a Gavas 1992? Morant 1995:91
infantil matar-lo”
Cangon de joc | “Hola, hola, capiter, ya Llire 1992? Morant 1995:91
infantil s’acerca el carniser...”
Cangon de joc | “Al corro la patata... me VB 1992? Morant 1995:118
infantil quede”
Cangon de joc | “Macarron, macarron...” Benasc 1947 De Larrea 1947
infantil
Cangon de joc | “Que viva la media naranja” Benasc 1947 De Larrea 1947
infantil (roclle)
Cangon de joc | “En el pico Gallinero” Benasc 1947 De Larrea 1947
infantil (roclle)
Cangon de joc | “He nacido en la Habana” Benasc 1947 De Larrea 1947
infantil (roclle)
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Cangon de joc | “Donde vas, negrito...” Benasc 1947 De Larrea 1947
infantil (roclle)
Cangon de joc | “Por las montafias de Benasc 1947 De Larrea 1947
infantil Asturias...”
(blincar)
Cangon de joc | “Casome mi madre...” Benasc 1947 De Larrea 1947
infantil
(blincar)
Cangon- “Detras de un coche...” Benasc 1947 De Larrea 1947
formula de joc
infantil
Cangon- “Pis pesigd” Benasc 1947 De Larrea 1947
formula de joc
infantil
Canta “De Saiinc son els trabucos...” VB? 1875-7 Costa 2010c
(geografica) [1883]:50
Canta “Vilanova, bocatovas...” VB 1972/ Andolz 1996:192:
(onomastica) 2008 Zerrigiieltaires 2008b
Canta “Anciles esta en un llano...” VB? 1875-7 Costa 2010d [1883-
(despedida) 1884]:70
Canta de “Te dar¢ la despedida... VB 1992? Morant 1995:47
(despedida) | acuerdes”
Canta “Ja sé que has pastat avui...” VB 1880-2 Gomis 1883:109
“Ya sé que has pastat ahué...” Benasc 1899 Sarothandy 2005:157
Canta “Moix6 que passa  per VB 1880-2? Gomis 2014:273
Tolba...”
Canta “Te vaig veure a la finestra...” VB 1880-2? | Gomis 1883:108
Canta “Las donas de Castanesa, VB 1880-2? Gomis 1883:108-109
quan...”
Canta “Las donas de Castanesa, VB 1880-2? Gomis 1883:109
plutas]...”
Canta “Alla dalt a la montanya, mal VB 1880-2? Gomis 1883:109
haja...”
Canta “Alla dalt a la montanya, VB 1880-2? Gomis 1883:109
minyonetas...”
Canta “Pia-me-ie con un pelo...” VB 1880-2? Gomis 1883:109
Canta “Perdiueta novelleta...” VB 1880-2? Gomis 1883:109
Gomis 2014:327
Canta “Lo pelaire no val guaire...” VB 1880-2? Gomis 1883:109
Canta “Las calgas tinc foradadas...” VB 1880-27 Gomis 1883:109
Canta “Te pensavas enganyar-me...” VB 1880-2? Gomis 1883:109
Canta “Gracies a Diés que hem Benasc 1899 Saroihandy 2005:164
(albada?) arribau...”
Canta “Una cangon t’he cantato” Benasc 1947 De Larrea 1947
Canta “En las riberas del Cinca...” VB? 1827 Costa 2010c [1883]:49
VB? 19?22 Andolz 1996:102
Canta “Para muchachas de garbo, VB? 187? Costa 2010c [1883]):49
Castejon, Sos y Sesue...” VB? 1977 Andolz 1996:360
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Canta “En Renanué son llanudos” VB? 19? Andolz 1996:362

Canta “Los trabucos de Satinc” VB? 19? Andolz 1996:373

Canta “De sastres i teixidors” VB? 19? Andolz 1996:402

Canta “Tringoletas del Ru” Gabas 1988-1993 Quintana 1997:18

Canta “Les falta molta ragon” Saunc 2008 Zerrigiieltaires 2008b

Canta “Quan les uelles arribaven...” Ramastué 2008 Zerrigiieltaires 2008b

Canta “Para muchachas de garbo...” Ramastué 2008 Zerrigiieltaires 2008b

Canta “Molto traten de tabans...” VB 2008 Zerrigiieltaires 2008b

Canta “De sastres i tixidors...” Sesué 2008 Zerrigiieltaires 2008b

Canta “Mocetes de Benasc, ya podets VB 2008 Zerrigiieltaires 2008b
abaratar-lo...”

Canta “Solo el sol mos llega | Castillode 2008 Zerrigiieltaires 2008b
bueno...” Sos

Canta “Quan arribava als ElRu 2008 Zerrigiieltaires 2008b
congustros...”

Canta “A los amos de esta casa... VB 1992? Morant 1995:27
compafifa”

Canta “Ay! Qué ventanas tan altas... VB 19927 Morant 1995:32
padres”

Canta “Los cabellos de moreno... VB 1992? Morant 1995:33
quiero”

Canta “Debajo de tu balcon... cara” VB 19927 Morant 1995:35

Canta “Toda la noche he pasado... VB 19927 Morant 1995:36
vida”

Canta “Las banderillas del puente... VB 19927 Morant 1995:36
caso”

Canta “Geta-me coca moceta... Benasc 1947 De Larrea 1947
pllorar” VB 19927 Morant 1995:37-38

Babia 1997:153

Canta “La rosa florece en mayo... VB 19927 Morant 1995:40
afo”

Canta “Esta casa si que es casa... VB 19927 Morant 1995:40
mujeres”

Canta “Ya sé que te has alabado... VB 1992? Morant 1995:41
casa”

Canta “Ya s¢ que te has alabado... VB 1992? Morant 1995:41
chopo”

Canta “A tu padre llaman cuervo... VB 1992? Morant 1995:41
descarada”

Canta “Cochina, mas que cochina... VB 1992? Morant 1995:42
camotas”

Canta “Joaquina coma paloma... VB 1992? Morant 1995:42
llaganyas” Babia 1997:184

Canta “Encara que me donasen... VB 19927 Morant 1995:42
ancas” Babia 1997:62

Canta “Debajo de tu balcon... maten” VB 19927 Morant 1995:42

Canta “La moceta que quere a dos... VB 19927 Morant 1995:42

enceneda”

Babia 1997:153
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Canta “Mocetes de Benasc... brindarlo” VB 1992? Morant 1995:42-43
Babia 1997:154
Canta “Palometa, palometa... VB 1992? Morant 1995:43
acompanyar” Babia 1997:67
Canta “Ya sé que hu ha dito tu mai VB 19927 Morant 1995:43
llum” Babia 1997:125
Canta “Anda ve y dile a tu madre... VB 1992? Morant 1995:44
necesito”
Canta “Mi morena no me quere... VB 19927 Morant 1995:45
matiguers” Babia 1997:51
Canta “Si me casoy tengo suegra... VB 19927 Morant 1995:46
balcon”
Canta “Quan yo anava a cortejar-te VB 19927 Morant 1995:50
jous”
Canta “Totas las Carmenes son VB 1992? Morant 1995:60
dolgas... muero”
Canta “El vino ta ser bueno... Isabel” VB 1992? Morant 1995:60
Canta “El sol ta I’hivért... pronto” VB 1992? Morant 1995:77
Canta “La Virgense llama Juana... VB 1992? Morant 1995:104
gotico”
Canta “Segadora, [segadora]... VB 1992? Morant 1995:104
beber”
Canta “Ya se van los segadores... VB 1992? Morant 1995:104
gusanos”
Canta “Ramén se que te llamas... VB 1992? Morant 1995:104
gotico”
Canta “Tiens una cintureta...anyadir” VB Babia 1997:64
Canta “Ahora si que canto yo... Benasc 1947 De Larrea 1947
primero”
Canta “Ahora si que canto yo... Benasc 1947 De Larrea 1947
segundo”
Canta “Ahora si que canto yo... Benasc 1947 De Larrea 1947
tercero”
Canta “No te fies de mujeres... Benasc 1947 De Larrea 1947
(picadillo) engafan”
Canta “No te fies de los hombres...” Benasc 1947 De Larrea 1947
(picadillo)
Canta “No te fies de las Benasc 1947 De Larrea 1947
(picadillo) mujeres...mas”
Canta “Ya sé que te has alabado...” Benasc 1947 De Larrea 1947
(picadillo)
Canta “Aunque tu madre te Benasc 1947 De Larrea 1947
(picadillo) compare...”
Canta “Si piensas volar tan alto...” Benasc 1947 De Larrea 1947
(picadillo)
Canta “Un dia yo vi subir...” Benasc 1947 De Larrea 1947
(picadillo)
Canta “Después que tu cuerpo Benasc 1947 De Larrea 1947
(picadillo) sabe...”

93



Canta “La Caridad es un fruto...” Benasc 1947 De Larrea 1947
(picadillo)
Canta “Dime Don Ramon Benasc 1947 De Larrea 1947
(picadillo) Noguero...”
Canta “Todas las Dolores son...” Benasc 1947 De Larrea 1947
(picadillo)
Canta “El arriero que no canta...” Benasc 1947 De Larrea 1947
(picadillo)
Canta (ronda) | “Seiior alcalde mayor...” Benasc 1947 De Larrea 1947
Canta (ronda) | “Al Sefior Mosén...” Benasc 1947 De Larrea 1947
Canta (ronda) | “Con alegria y union...” Benasc 1947 De Larrea 1947
Canta (ronda) | “Dentro de mi pecho tengo...” Benasc 1947 De Larrea 1947
Canta (ronda) | “Dame la mano, paloma...” Benasc 1947 De Larrea 1947
Canta (ronda) | “Echa vino, tabernera...” Benasc 1947 De Larrea 1947
Canta (ronda- | “Te daré la despedida...” Benasc 1947 De Larrea 1947
despedida)
Canta “La mujer pequedita... sale” VB 19927 Morant 1995:35
(seguidilla)
Canta “La mujer pequeiita... malo” VB 19927 Morant 1995:35
(seguidilla)
Cangon de ball | “Yo de pequeiita... mas a VB 1992? Morant 1995:45-46
(arandillo) arandar”
Cangon de “Les marradetes” Benasc 1939-1962? | Garcés (1999:32-323,
dansa 719)
Cangon de “Baile de mayordomos” Castillo de | 1939-1962? | Garcés (1999:342-
dansa Sos 343, 724)
Romance (e/ | “Madrugaba Conde Olinos...” Benasc 1947 De Larrea 1947
Conde Olinos)
Romance “Estando yo pescando...” Benasc 1947 De Larrea 1947
(Donia Oliva)
Romance “El veinticinco de mayo...” Benasc 1947 De Larrea 1947
POESIA NO MUSICADA (Generos breus)
Género Titol (primer verso) Llugar An de Fuent
repllega
Endivineta “Mandingot esta al foc” VB? 1875-7 Costa 2010e [1888]:20
Endivineta “En un rinconet... (roscadero)” set. 1899 Sarothandy 2005:159
Endivineta “Sin querir, la ve trobar... (una set. 1899 Saroihandy 2005:159
espina al peu)
Endivineta “Una arqueta bllanca... (0u)” set. 1899 Sarothandy 2005:159
Endivineta “Als péus de mi tia... (cllau)” set. 1899 Sarothandy 2005:159
Endivineta “Marit, anem ta’l llit... (dormir)” set. 1899 Sarothandy 2005:159
Endivineta “Una casoleta pllena de uesets... set. 1899 Sarothandy 2005:159

(la boca, els dients i la lluenga)”

Morant 1995:80
Babia 1997:48
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Endivineta “Devant de Dids estigo... set. 1899 Saroihandy 2005:159
(llantia)”

Endivineta “Allf alto a la montanya i hai un set. 1899 Sarothandy 2005:159
frari motil6 (el ou/els Ous)”

Endivineta “Una cosa que per casa codeye... set. 1899 Sarothandy 2005:159
(la buixeta)” 19927 Morant 1995:81

19977 Babia 1997:99

Endivineta “Peluda per dintro...” (la media) set. 1899 Saroihandy 2005:160
“Pelut per fora... dintro” 19977 Babia 1997:146

Endivineta “Una cosa que no ye cosa... (el set. 1899 Saroihandy 2005:160
porron)”

Endivineta “Una coseta d’un palmo... (el set. 1899 Saroihandy 2005:160
abanico)”

Endivineta “Quatre  sinyoriques...  (les set. 1899 Sarothandy 2005:160
devanaderes)”

Endivineta “Bllanca coma la llet... (la set. 1899 Saroihandy 2005:160
carta)”

Endivineta “Una cuba molt oscura... (la set. 1899 Saroihandy 2005:160
escopeta)”

Endivineta “Tros t’aci, tros t’alla.. (el set. 1899/ | Sarothandy 2005:160
farroll)” 1997? Babia 1997:116

Endivineta “Un corral plleno de vaques set. 1899/ | Sarothandy 2005:160
roses...” (el fort, els pans i la 1992? Morant 1995:110
pala)

Endivineta “Mai camino per térra...” (la VB 19927 Morant 1995:25
esteresanya)

Endivineta “Una cosa que moltos en VB 19927/ Morant 1995:27
tenim...” (els germans) 1997? Babia 1997:122

Endivineta “Una cosa que quanto... ” (els VB 1992? Morant 1995:79
foraus dels pantalons)

Endivineta “Una cosa que els pobres VB 19927/ Morant 1995:80
geten...” (els mocs) 19977 Babia 1997:146

Endivineta “Gran i gorda la querria...” (la VB 19927/ Morant 1995:87
montura) 1997? Babia 1997:112

Endivineta “Per un forco d’obertura...” (el VB 1992? Morant 1995:87
péu i el calcetin)

Endivineta “Cinquanta aves...” (el rosari) VB 1992? Morant 1995:140

Endivineta “Alla alto, no sé agon...” (el VB 19927 Morant 1995:142
purgatori)

Endivineta “Mai camino per térra... baixo” VB 19927 Babia 1997:38
(I’aranya)

Endivineta “Va vére entrar i VB 19927 Babia 1997:190
salre...apretar”(el sastre)

Endivineta “Una cosa, que tots...mai VB 1992? Babia 1997:199
s’acabe” (el témps)

Enigma “En que se parecen els capellans i VB 19927/ Morant 1995:27
els taverners?” 1997? Babia 1997:59, 199

Enigma “El tres de mayo...” VB 19927 Morant 1995:73
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Calambur “Dolga, bllanca i amarilla... | Benasc set. 1899 Saroihandy 2005:159
(pera)”

Calambur “Trompa d’elefante...endevineta” VB 19927/ Morant 1995:80
(la trompeta) 19977 Babia 1997:204

Mimologia “Casca-le, casca-le, mio, mio” (la Morant 1995:83
guanlla)

Mimologia “En mi tierra hay canela... Morant 1995:83
mosquiiiiits!” (falquillas)

Mimologia “Gononin, gononin... tenim” Morant 1995:143
(campanes)

Burlla “Morciella / de la vediella” 1875-7 Costa 2010b [1878-

llingiiistica 1879]:78

Tornavog “Ta on cas? Ta Gabas...” Sant Feliu 197? Andolz 1996:221

de Veri

Tornavog “Aon vas?. A Gabas?” Quintana 1997:21

Tornavog “D’aon yes, nen?. De Sesu¢” Saunc Zerrigiieltaires 2008b

Tornavog “Qui yes, nene?... queixigo” Morant 1995:59

Tornavog “Qui? Bufali” Morant 1995:82

Tornavog “Quan tornaras? Quan me veras” Morant 1995:82

Tornavog “Tiengo fame!... carne” Morant 1995:82

Tornavog “Agon ye la llanterna?... penge” Morant 1995:82

Tornavog “Tiengo set!... vaset” Morant 1995:82

Traballuengues | “An en deven de vender ben” VB Zerrigiieltaires 2008b

Traballuengues | “La chuminera Inllada... sera” Morant 1995:82

Babia 1997:213

Traballuengues | “Tres casoletes de recodonyate... Morant 1995:83
una”

Chibolet “Tanca el portiello... gaviello” Morant 1995:21

Enganyifa “No sabes una cosa?... una llosa” Morant 1995:81

Enganyifa “Qué ye aco?... estira i toma” Morant 1995:81

Enganyifa “Qué pudor se siente?... I’ha Morant 1995:82
salliu”

Enganyifa “Qui s’ha casau? Pata... bufa” Morant 1995:49

Oracion “Mira alma mia... el Ave Maria” Morant 1995:130

Oracion “Santa Ana, buena muerte y poca Morant 1995:130
cama”

Oracion “Si buscas milagros mira” Morant 1995:133

(Responsori de

Sant Antoni)

Oracion “En isto llit m’he getau... Morant 1995:141
entrada”
“En isto llit m’he getau.. cap” Babia 1997:58

Oracion “Santa Barbara bendita... agua Morant 1995:77
bendita”

Oracion “Jesucristo esta enclavado... Morant 1995:77
amén, Jesus”

Jaculatoria “Jesuis, José 1 Maria... alma mia” Morant 1995:142

Jaculatoria “Angel de la Guarda...perderia” Morant 1995:142
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Jaculatoria

“Virgen de Guayent... apatrica-
me-hue”

Morant 1995:44
Babia 1997:48
Zerrigiieltaires 2008b

Pseudoracion “Padre Nuestro que estés en el Morant 1995:86
huerto...malas”

Pseudoracion “Dominus vobiscum el culo t’he Morant 1995:87
visto...”

Esconjuro “Singardaixa/singardalla, sall, VB Morant 1995:25,
sall... avellana” VB Zerrigiieltaires 2008b

Castillo Babia 1997:190

Esconjuro “Cogulo, cogulo... casarme” Morant 1995:26

Esconjuro “Buena dona, santa Cllara... el Morant 1995:27
sol”

Esconjuro “Corte hecho, corte visto... Morant 1995:28
curado”

Esconjuro “Buena casa, buena brasa... Morant 1995:52-53
Amén”

Esconjuro “Saba, saba... una, dos, tres” Morant 1995:70

Esconjuro “Caragol, caragol... al sol” Morant 1995:77

Babia 1997:60

Esconjuro “Cucas, cucas... ha resucitau” Llire Morant 1995:92

Esconjuro “Toémalo i, Pedro... sdnalo Morant 1995:94
pues”

Esconjuro “Rabasa de Navidat, caga Morant 1995:95
turron...”

Esconjuro “Cuqueta, cuqueta de Monson... Morant 1995:142
del cielo”

Esconjuro “Bevam, que de pelo mudam” Morant 1995:104

Morisquetes “Iste ye el pai...” Morant 1995:72

Morisquetes “Barrica, barraca...de bou” Morant 1995:72

Morisquetes “Mis, misinito...porque no” Morant 1995:72

Morisquetes “Toca manetes... vinra” Morant 1995:72

Morisquetes “Goleta, golon” Morant 1995:73

Cangon de | “Iste ye el pai... til¢in, tilin” Zerrigiieltaires 2008b

falda

Tirallonga “Mocetetas de Benasc/Benasque, VB 1872 Costa 2010c [1883]:62
/ cascarrietas d’Ancils” 1977 Andolz 1996:53
“Mocetetes de Benasc, 2008 Zerrigiieltaires 2008b
cascarrietes d’ Ancils”

Tirallonga “Els de Lliri, ranquisos...” Gabas 1993? Moret 1995:317

Tirallonga “Vai anar a Santalestra...” La Mtria 1993? Moret 1995:318-9

Tirallonga “A Grosia, li cai una llosa...” Gabas 1993? Moret 1995:320-1

Tirallonga “Minjafaves de Saiinc...” VB 197? Andolz 1996:373

Tirallonga “Anterijuan, la de devant, VB 197? Andolz 1996:437-438
Pallas”

Tirallonga “Vai anar a Santa Lestra” La Muria Quintana 1997:18-19

Tirallonga “Los de Graus, guardaus...” Sos 2008 Zerrigiieltaires 2008b

Tirallonga “A Benasc, i hei dos cases de Zerrigiieltaires 2008b

Tracas...”
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Tirallonga “Pinarretas de Gavas...” Zerrigiieltaires 2008b
Rima “Un home chiquet... D’Arasan” VB?? 1977 Andolz 1996:63
Sarlle? 2008? Zerrigiieltaires 2008b
Rima “Sarllerencos, potrencos... foc” / VB 197? Andolz 1992:131
VB 197? Andolz 1996:165
Ramastué 2008 Zerrigtieltaires 2008b.
Rima “De Benasc, benasqueso de VB 197? Andolz 1996:101
real...”
Rima “Benasqueso, tripa de queso... VB 197? Andolz 1996:101
diaplle” VB? ? Serra 2008:102
Rima “Los de Benas llevan la coda a VB 19?7 Andolz 1996:101
rastro... rebasto” Serra 2008:102
Rima “Bisaurri, bisaurranos...” VB 197? Andolz 1996:117
Rima “Los de Campo, rapicocheta...” VB 19?7 Andolz 1996:143
Rima “Del Santo Cristo venimos...” VB 19?7 Andolz 1996:143
Rima “Gavas, gavasins, estripapins” VB 197? Andolz 1996:221
VB 2008 Zerrigiieltaires 2008b
Rima “El capellan de Sant Feliu... la VB 19?7 Andolz 1996:379
diu” VB 19977 Babia 1997:59
“A Sant Feliu, el capellan toca la Serra 2008:250
misa ino la diu”
Rima “Pitarroi de San Martin... els VB 19?7 Andolz 1996:382
pelen”
“Pitarroi de Sant Martin... els VB 2008 Zerrigueltaires 2008b
pelen”
Rima “Sesué, pomas i peras i queé?” Sos 1996 Andolz 1996:402
Sos 2008 Zerrigiieltaires 2008b
Rima “Urmella, tocan la misa en una VB 19?? Andolz 1996:437
esquella” VB 2008 Zerrigiieltaires 2008b
Rima “Vilanova, bocatova, tres VB 19?? Andolz 1996:452
pllats”
Rima “Els gallos de Seira... por aqui” VB 19?7 Andolz 1996:11, 397
Rima ““Arasan, minja ratas...vino Andolz 1996:63
podrit”
“Minjarrates sinse pan... vino Sarlle 2008 Zerrigiieltaires 2008b
podriu”
Rima “[Els d’Urmella], tocan la VB 2008 Zerrigiieltaires 2008b
caramella”
“Los d’Urmella, tocan la Serra 2008:103
caramella”
Rima “Pitarroi que s’escapa de Sos” Sos 2008 Zerrigiieltaires 2008b
Rima “Moixon que escape d’El Ru” ElRu 2008 Zerrigiieltaires 1998b
Rima “Mateu, ja que no menges, beu” Benas 197? Pons 1997:248
Rima “Ramonet s’enramoniava... VB 1992? Morant 1995:59
Ramonet” VB 19977 Babia 1997:133
Rima “Mariano...sepultura” VB 19927 Morant 1995:59
Rima “Guillem... mel” Gabas 19927 Morant 1995:64
Rima “Catoi... pitarroi” Gabas 19927 Morant 1995:64
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Rima “Casaléro... somero” Gabas 19927 Morant 1995:64

Rima “Meu, se besa el peu” Gabas 19927 Morant 1995:64

Rima “Jorgi, menja ordi” Gabas 19927 Morant 1995:64

Rima “Arbanyil, menja perejil” Gabas 19927 Morant 1995:64

Rima “Sarllerenco...a les coberteres” VB 2008 Zerrigiieltaires

2008bSerra 2008:103

Parémia “A Benasc, totssabemagon...” Zerrigiieltaires 2008b

Parémia “A ’enfornar se fan els pans” Babia 1997:94

Paremia “A la fayena féta no I’arriben Babia 1997:110
estorbos”

Parémia “Alataula i al llit... grit” Morant 1995:60

Paremia “A puerta tancada, el diaplle se’n Babia 1997:173
torne”

Parémia “Al puerto i al molino, de Babia 1997:142
maitino”

Parémia “Abi, Seira i Barbaruens son tres Gomis 1889:90
llugars molt dolents” Serra 2008:249
“Abi, Barbaruens i Seira, tres Gomis 1889:90
llugars de la miseria” Serra 2008:249
“Abi, Seira i Barbaruens, tres Andolz 1992:132;
llugars” 1996:11
“Abi, Seira i Barbaruens” Quintana 1997:23
(version llarga)
“Abi, Seira i Barbaruens, els tres Andolz 1996:397
llugars”
“Abi, Seira i Barbaruens, els Zerrigiieltaires 2008b
tres”

Parémia “Abrils, codonys de buens” Morant 1995:50

Babia 1997:26

Parémia “Aigua de Gabasta’l molino” Morant 1995:77

Parémia “Aire de Baciver, pluja al derrer” 1875-7 Costa 2010a [1878]:44
“Aire del Baciver, aigua al
derrer” Benasc Gomis 1998:77
“Aire de Baciver, aigua derrer” Babia 1997:208

Parémia “Aire de Baciver, boda derrer” Babia 1997:208

Parémia “Aire de Gabas, aigua detras” Zerrigiieltaires 2008b

Parémia “Aire de port, als tres dies mort” 1875-7 Costa 2010a [1878]:45
“Aire de puerto, als tres dies Babia 1997:208
muerto”

Paremia “An d’avellanes prenyades” Morant 1995:51
“An de nevadas anyadas” Morant 1995:123

Parémia “Avient, cllava el dient” VB Gomis 1998:167

Parémia “Barbaruens, Abi i Seira” Andolz 1996:11

Paremia “Boiras royas per la nit, serenéra Zerrigiieltaires 2008b
en el maitino”

Paremia “Cal treballar, si no no se puede Ramastué Zerrigiieltaires 2008b
minjar”

Parémia “Caldero viejo, bony u forau” Morant 1995:140

Parémia “Caldo de gallina medicina” Morant 1995:55
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Parémia

“Caldo de gallina resucita”

Morant 1995:55

sopla”

Parémia “Capellans, molts de chics, pocs Babia 1997:59
de grans”
Parémia “Chulla, pan i vino, i viengue Babia 1997:57
camino”
Parémia “Con cantares y vihuela Morant 1995:35
mozuela”
Parémia “Cuando el gallo canta llover” Morant 1995:122
Parémia “D’agon no n’hi hei, no se’n Babia 1997:204
puede sacar”
Parémia “Dan tu, a pan i ceba” Morant 1995:45
Parémia “De Dos, a tres, vecinal” VB? 19? Andolz 1996:186, 379
Zerrigiieltaires 2008b
Parémia “De fora vinran sacaran” Morant 1995:50 Babia
1997:115
Parémia “(Qui) de jove minge sardina Morant 1995:128
espina” Babia 1997:130
Parémia “De I’aigua mansa mos llibre Babia 1997:29
Diiis guardar¢ jo”
Parémia “De la uella i la vaca fllaca” Morant 1995:112
Parémia “De Llire/Lliri a Arasan van” VB 187? Gomis 2014, 247
VB 197? Andolz 1996:270
Sarlle? 2008 Zerrigiieltaires 2008b
Gia 2008 Zerrigiieltaires 2008b
Parémia “De llitons i de piolls mate” Morant 1995:134
Babia 1997:172
Parémia “De tanto que te quero, Babia 1997:149
t’amosego”
Parémia “Dels escarmentats els avisats” Babia 1997:98
Parémia “Dels tuyos... escultaras” Babia 1997:85
Parémia “Diés nos llibre de la dona... Morant 1995:39
polvina” Babia 1997:88
“Dids mos llibre de la neu Morant 1995:123
polvina... vecina” Morant 1995:123
“Ye mas mala la mala vecina...
polvina”
Parémia “Dispués de muerto... I’orinal” Babia 1997:158
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Parémia “Donas de la Térra Baixa... Babia 1997:88
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Babia 1997:50
Parémia “El fato no s’acorde del dejuno” Babia 1997:110
Parémia “El hombre es fuego... diablo y Morant 1995:38
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Paremia “[El] llop dan pell... esquella” Morant 1995:25
Babial997:136
Parémia “El pais vive de la vaca... vaca” Morant 1995:112
Paremia “El que ha visto tres abrils... Babia 1997:26
content”
Parémia “El que no la fa, no la teme” Babia 1997:199
Parémia “El que no sabe més... diner” Babia 1997:57, 85
Paremia “El que no tiene memoria... Babia 1997:56
cames”
Parémia “El que pierde i miente...siente” Babia 1997:165
Parémia “El que quere la col... derredor” Morant 1995:45
Babia 1997:66
Parémia “El que tiene boca...se moque” Babia 1997:48
Parémia “El que tira pedretas... fiestetas” Morant 1995:35
Babia 1997:163
Parémia “El que trenque, la pague” Babia 1997:159
Parémia “El rascar i el minjar, tot ye Babia 1997:143
comengar”’
Parémia “El sol ta I’hivért... se geta Zerrigiieltaires 2008b
pronto”
Parémia “El  sofiar con dientes... Morant 1995:127
parientes”
Parémia “El tizon forastero... fuego” Morant 1995:509
Paremia “Els catalans, de les roques Babia 1997:62
saquen pans”
Parémia “En creixent, diferent” Morant 1995:52
Paremia “En hi hei que fan al papo, i al Babia 1997:160
saco”
Parémia “En pasar Sant Anton... som” Morant 1995:84
Parémia “En temps pasats, el Solano” Gia Zerrigiieltaires 2008b
Parémia “Entre aigua i llet, un calderet” Babia 1997:29
Paremia “Fill de gat, dan la coda i dan el Morant 1995:55
cap” Babia 1997:58
Paremia “Gallina que canta... mont” Morant 1995:127,
Babia 1997:119
Parémia “Gato llaminéro, casadéro” Babia 1997:121
Parémia “Gent de Benasc, gent de Gomis 1883:114
Barrabas...” Zerrigiieltaires 2008b
“Gent de Benasc gola i nada Andolz 1992:124
mas” Serra 2008:102
Andolz 1996:101
Parémia “La bolsa del jugador piador” Morant 1996:69,
Babia 1997:131
Parémia “La dona borracha cuba” Morant 1995:102
Parémia “La gallina per la basacasa” Sarothandy 2005:164
Parémia “La vaca qualquiera la mate... saque” Morant 1995:134
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Paremia “La llet sale dels muesos... Morant 1995:56
uesos”
Parémia “La neu va fer un jurament... Morant 1995:122
calent”
Parémia “Las donas com a las ugas... Babia 1997:88
penjar-las”
Parémia “Les montanyes no se troben pero Babia 1997:128
els homes si”
Parémia “Lo que no quergues ta tu, no ho Babia 1997:211
quergues tals altros”
Parémia “Los de Sos, de dos en dos” VB? 19? Andolz 1996:410
Parémia “Lliton d’Erist... VB Gomis 2014:165
liberquosDominé” Gomis 1883:115
“Lliton d’Erist... liberanos VB Andolz 1996:192
Dominé”
“Home de Grist... Domine” VB Serra 2008:102
“Chino d’Espés... Dominé” VB Quintana 1997:24
“Dona de Grist... Dominé” Ancils Zerrigiieltaires 2008b
Parémia “Mayo arribau, hivert acabau” Morant 1995:73
Paremia “Menja cada dia tres vegadas... Morant 1995:103
asegurada” Babia 1997:189
Parémia “Més vale callar... charrar” Morant 1995:50
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Parémia “Morir per morir... dejuno” Morant 1995:131
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sordo”
Parémia “Per agon pase una Babia 1997:158
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Babia 1997:53
Parémia “Per dir les verdats... amistats” Babia 1997:209
Parémia “Per Sant Andreu... hi sera leu ” VB Gomis 1998:166
Parémia “Pitarroi que s’escapa de Sos...” Andolz 1996:410
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Parémia “Quien mata un cochino Morant 1995:134
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Parémia “Salut 1 pesetes... castanyetes” Morant 1995:48

Babia 1997:62, 189

102




Paremia “Sastres, carpinters i farrers... Morant 1995:101
embusters” Babia 1997:112
Parémia “Sea bueno o peleon... digestion” Morant 1995:103
Parémia “Seira, Barbaruens i Abi, los tres Gomis 1889:90
llugars de la fame/fam” Serra 2008:250
Parémia “Sembra-me quan Morant 1995:117
querras...veras” Serra 2008:102
Parémia “Si a las doce de la noche... Morant 1995:122
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Parémia “Si el tres d’abril el Gomis 2014, 288-289
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Parémia “Si la Candeléra VB Gomis 1998:157
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Parémia “Si quers mentir... dir” Babia 1997:85
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Parémia “Ta ixo vigje... alforja” Morant 1995:130
Zerrigiieltaires 2008b
Parémia “Ta juliol ya sega... mosto” Babia 1997:131
Parémia “Ta juliol, ya sega...vol” Babia 1997:211
Parémia “Tals tios i ties... mes” Morant 1995:146
Parémia “Ta junyo, la segadéra... mosto” Morant 1995:113
Parémia “Ta junyo, la segadéra al punyo” Babia 1997:131
Parémia “Ta Sant Anton... traginéro” Morant 1995:23
Parémia “Ta Sant Marti... pi” Morant 1995:122
“Ta Sant Marti, la neu al pi” Babia 1997:167
Paremia “Ta Sant Maties... sombries” Morant 1995:27
Babia 1997:194
Parémia “Ta Sant Mateu... peu” Morant 1995:122
“Ta Sant Mateu... al nas” Babia 1997:151
Parémia “Ta tots els Santos... altos” Morant 1995:122
Parémia “Ta Santo Tomas... nas” Morant 1995:122
Parémia “Tanto tiens, tanto vals” Babia 1997:200
Parémia “Vilanova, moltos plats...” VB? 19?7 Andolz 1996:452
Grit publlico “Bautico pelau... dau” VB 19927 Morant 1995:58
VB 2008 Zerrigiieltaires 2008b
Grit publlico “Callaguari entre que pague!” VB 19927 Morant 1995:49
Grit publlico “Carnaval bruto, béstia i animal” VB 19927 Morant 1995:85
Grit publlico “Cabodanyo, cabodanyo... VB 1992? Morant 1995:98
anyo!”
Apelatiu “Els de Grist, tabans” Saunc 2008 Zerrigiieltaires 2008b
“Grist, tabans” Ramastué Zerrigiieltaires 2008b
Apelatiu “Els de Satinc, trabucs” Saunc Zerrigiieltaires 2008b
“Satinc, trabucs” Ramastué Zerrigiieltaires 2008b
“Trabucos de Saunc” Serra 2008:102
Apelatiu “Els de Castillo, matasaps” Saunc Zerrigiieltaires 2008b
Apelatiu “Castillo, matasaps™ Ramastué Zerrigiieltaires 2008b

“Matasapos de Castillo”

Serra 2008:102
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Apelatiu “Els de Benasc, tripaquesos” Sauinc Zerrigiieltaires 2008b
Apelatiu “[Els de Sarlle], potrencos VB Zerrigiieltaires 2008b
“Els de Sarlle, sarllerencos, Satne Zerrigiieltaires 2008b
potrencos i turcos” Ramastué Zerrigiieltaires 2008b
“Sarlle, potrencos”
Apelatiu “Els d’Ancils, chicolaters” Satinc Zerrigiieltaires 2008b
“Ancils, chicolaters” Ramastué Zerrigiieltaires 2008b
“Los d’Ancils, llaminers” Serra 2008:103
Apelatiu “Els de Vilanova, bocatova i Satine Zerrigiieltaires 2008b
papudos”
“Los bocatovas de Vilanova” Serra 2008:103
Apelatiu “Els de Sesué, falandraixos” Satinc Zerrigiieltaires 2008b
Apelatiu “Erisué, albarisos” Ramastué Zerrigiieltaires 2008b
“Los albarisos d’Erisué” Serra 2008:103
Apelatiu “Llire, barranquisos” Ramastué Zerrigiieltaires 2008b
“Los barranquisos de Lliri” Serra 2008:103
Apelatiu “[Els d’Arasan], minjarratas sin Zerrigiieltaires 2008b
pan”
“Los minjarratas sin pan, Serra 2008:103
d’Arasan”
Apelatiu “[Els de Sos], fartafavas” Zerrigiieltaires 2008b
“Fartafavas de Sos” Serra 2008:102
Apelatiu “[Els de Sesué], paputs i Zerrigiieltaires 2008b
zalandrais/falandraixos”
“Paputs de Sesu¢” Serra 2008:102
Apelatiu “[Els de Gabas], pinarrisos, | Bisagorri Zerrigiieltaires 2008b
gorrinets i pinarretas”
“Los pinarrisos de Gabas” Serra 2008:250
Apelatiu “Los maganyons de Ramastré” Serra 2008:103
Apelatiu “Los llanudos de Renanué¢” Serra 2008:103
Apelatiu “Los estripamardans de Serra 2008:103
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Apelatiu “Jabalins de Seira” Serra 2008:250
Apelatiu “Los pitarrois de Sant Marti” Serra 2008:250
Apelatiu “Los trigoletas de Ru” Serra 2008:250
Aforismo “Agon vas tan desaforau” Benasc Zerrigiieltaires 2008b
Aforismo “Calla, tu has de charrar... Morant 1995:50
pixen”
Aforismo “Esta mal... animal” Morant 1995:56
Aforismo “L’aigua, ta’ls bous” Morant 1995:104
Babial997:29
Aforismo “Mix mana a gat” Babia 1997:121
Aforismo “No ser la pisca al pllat per falta Babia 1997:121
de gat”
Aforismo “Els mocets charren quan les Babia 1997:169
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EL TRIB REAL, D'’ANDORRA AL COMTAT DE COCENTAINA
Victor Labrado

Al llibre Muntanyes maleides de Josep Coll (1993) —que aporta un gran cabal de
narrativa oral recollida a 1'angle nord-oest del domini lingiiistic— trobem un relat amb
un estrany titol: “El triple real” (1993: 148-150). Dit molt resumidament, “El triple
real” el protagonitza «un xicot d'Andorra que festejava amb una mossa de la Massanay
1, amb els camins 1 mitjans de transport que hem de suposar a les Valls d'Andorra en el
temps antic en que la historia se situa, el festeig no deixava de ser accidentat: cada nit
I'enamorat havia de fer a peu «el forat de la Grella, un congost del riu Valiray,
espantosament solitari, «estret 1 fosc», que s'allargava entremig d'unes quantes «fites
diaboliquesy», com ara la Cadira del Diable o el Grau de la Sabata, que el maligne havia
marcat amb la seua presencia. Aixi diu que el festejador, «una nit que tornava cap a casa
a les taluries, en el moment d'entrar al lloc més estret de 1'engorjat, va sentir un gran pet
de musica al seu darrere». L'aparicio era, segons reporta Josep Coll, una «misteriosa
orquestra» que anava «tocant els instruments com si fessin una cercavila. Eren el “triple
reial”’, una banda de musics que sota les ordres del dimoni tocaven de nit pels boscos».

Deixem estar ara el xicot d'Andorra, al moment que invocava sant Antoni, per si el
salvava del mal pas, i preguntem-nos: per qué aquest nom de «triple real» per a
denominar els musics infernals?

Cap de les accepcions de triple no té una minima relacio logica amb la realitat
designada. Podria tractar-se d'una deturpacié? Foéra possible remuntar-se, d'alguna
manera, fins a un estadi anterior de la tradici6 i establir-ne el nom original?

De fet el DCVB ens ofereix una pista que sembla segura: l'entrada #7ip, que hi podria
estar relacionada, i ens reenvia a frib, en el sentit de 'tribu', documentat a Llull, a Les
Vides de sants rosselloneses, 1 a Joan Rois de Corella, sempre referint-se a 'tribus
d'Israel'. Si consultem el DECat (s.v. tribut, p. 829b) trobem que el mot es documenta
també a L'Espill de Jaume Roig, amb idéntic significat i sempre en el mateix context
biblic: «4cordaren/fos son marit,/ pel ram florit,/ Joseph, jueu,/vell, del trib seu».

Ara bé, al DCVB trobem una segona accepcié per a #rib que té ja una relacido més
aparent amb el contingut del «triple real», 1 és que #ib també pot voler dir,
figuradament: 'Soroll, avalot'. Sens dubte som ara molt més prop del «pet de musica,
que ¢s com descriu Josep Coll (1993:149) I'efecte sonor de la irrupcié dels musics

109



infernals enmig de la nit fosca i solitaria, al fons del forat de la Grella. La informacio del
DCVB (s.v. trib, p. 517a) prové del Diccionari Aguilo, que documentava aquesta
segona accepcio a la Plana de Vic, pel que fa a la parla oral. I pel que fa a la
documentaci6 escrita, I'Alcover-Moll aporta una dada definitiva, de la Rondalla de
Rondalles: «Armen atra brega... y hagueren vist vostés Galavardeus a capollet que no
igualava un trip real...».

Posats de costat, trip real i triple real deuen ser dues variants d'una mateixa
denominacio, I'una per al Pais Valencia de mitjan segle XVIIIil'altra per al'Andorra de
darreries del segle XX, de les quals, almenys per antiguitat, la primera hauria de
semblar lamés genuina. Sens dubte ens trobem pel bon cami.

Cal afegir encara, a tot aixo que he dit, una dada, una documentacié antiga de la
paraula #rib que no trobem ni a I'Alcover-Moll ni al Coromines, allunyada del context
religios i biblic, que s'acosta molt més al nostre interés: #7ib en el sentit de grup, seguici
o comitiva probablement confusa o tumultuosa, amb matis despectiu. Parle de la Breu
descripcio dels mestres que anaren a besar les mans de sa majestat del Rei Don Felip,
de Gaspar Guerau de Montmajor (Ontinyent, 1557-Alcald de Henares, 1600). El text
deu ser poc posterior al fet en queé s'inspira: el besamans que van fer els professors de la
Universitat de Valéncia al rei Felip 11, a darreries de gener o primeries de febrer de I'any
1586, al palau reial de Valencia, on va acudir el claustre en ple a retre-li homenatge.
Gaspar Guerau de Montmajor, catedratic de la mateixa universitat ell tamb¢, encara que
expulsat del carrec per conducta escandalosa el 1581, va descriure aixi I'esdeveniment
civic (Guerau de Montmajor 1999: 111):«Del corral brut / de les escoles / de
beceroles,/ gran nuvolada / e cavalcada / de cada trip / al rei Phelipp / ne fan viatge,/
que mai pasage / de arenés viu/passar lo riu/ que tant duras.

Evidentment, cal entendre universitat per «corral brut de les escoles de beceroles» i
ben probablement facultat per «trip». En 1'obra de Gaspar Guerau de Montmajor, el mot
trib ha guanyat un valor expressiu que convé al sentit del «triple real» andorra i al
context narratiu de la Rondalla de rondalles (editada el 1768) del —curiosament,
també— ontinyenti fra Lluis Galiana (Ontinyent, 1740-1771). El mot apareix en un
passatge que narra una baralla de nit enmig del carrer, amb trabucades incloses (Galiana
1986:210):

Amorraren una boca negra als bultos drets que no féu mala prova, perqué en l'arruixada que
tira en bolca asta uns tres o quatre, y al bordell! En a¢o pica la mosca, y hagueren vist vostés
galavardeus a capollet, que no igualavaun trip real.
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Elllenguatge ric i sabords de la Rondalla sovint es mostra resistent a la comprensio.
La «boca negrax €s, sens dubte, un trabuc, que en aquest cas, en provar-lo, va donar tan
bon resultat que, en I'«arruixada» de metralla que va fer contra les siluetes d'homes o
«bultos drets», en tomba tres o quatre. Sembla que aixo va fer I'efecte d'una picada de
mosca i, pel que fa a «galavardeus a capollet», cal entendre-ho com a galifardeus tan
estrets i abundants com el pétals en un capoll de flor, amb un resultat de confusio i
rebombori superior al que produiria un «trip real».

Fins aci arribariem amb l'exposicié de les dades documentals que ens podrien
aclarir, almenys en part, la natura del «triple real», o reial, recollit de la tradicio oral per
Josep Coll, per a Andorra, 1 publicat a Muntanyes maleides. Per sort, pero, la tradicio
viva actual no s'exhaureix amb els seus materials. L'any 1996 jo mateix en vaig trobar
alguns que les completen o complementen amb una innegable coheréncia. Va ser per la
regio de laMariola1el Benicadell.

Aixi, a Beneixama, en la comarca de 1'Alcoia, un jove, Francesc Sarrié6 Camarasa
afirmava que al seu poble es feia servir I'expressio «trip real» significant escandol, gran
avalot; 1 aix0 mateix m'assegurava la senyora Teresa Castelldo per a Beniarrés. En
aquest darrer poble, al Comtat de Cocentaina, vaig rebre molta més informacio, que
passe tot seguit a exposar. La mateixa senyora Teresa Castello afirmava que:

el trip real [...] eren unes bailarines o unes dones o unes bruixes que anaven ballant mig en
conill o mig nuetes [...] i feen molt d'escandalo, i [...] Déu les va castigar a qué estigueren
sempre per el mon, [...] tota I'eternitat hasta que el mon s'acabara, [...] 1 encara van pel mon.
[...]1 Si es dien e/ trip sera perque n'hi havien tres, o jo qué sé quantes serien! [...] Aix0 ho he
sentit contar sempre, de xicoteta. [...] Inclis dien els agiielos de antes: «Si, si, [...] que jo, una
nit en molta fosca, [...] jo ho vaig sentir». [...] Inclas a voltes, quan han armat una escandalera
enunacasa, [...] diuen: «[...] A¢o pareix que siga un trip real!»

La senyora Maria Dominguez, cosina germana de l'anterior 1 també natural de
Beniarrés, corroborava les seues afirmacions, i afegia:

[Déu] els va dir que pegarien voltes tota la vida pel moén, [...] sempre ballant. [...] [Hi havia

vells] que ho havien sentit. [...] No sé dir-te [...] si és «trip» o «tip», pero jo em pense que és

trip: ma mare dia «el trip real». [...] [Els integrants del trip real] de la una de la nit en avant
eixien.

Lasenyora Enriqueta Navarro, de 89 anys d'edat (parlem de I'any 1996), afirmava:
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[Eltrip real era] que anaven per ahi dalti ballaven, a deshora de lanit, i jo no ho vaig sentir mai
[...], pegant voltes [...] alla amunt [ ...]; perd com jo m'ajocava: les huit, jo no les he sentides mai
en l'hivern. [...] [Hi havia persones que] I'havien vist, pero enca que me'n recorde, estan tots en
l'atre mon. [...] Ballant diu que anaven [...] tocant les guitarres [...] per I'atmosfera eixa d'alla
amunt.

Lasenyora Ana Lopez Vilaplana, de 69 anys d'edat, va dir:

El trip real era [...] [que] antes hi havien bruixes [...] i diu que per la nit [...], pero aixo seria de
temps molt antic, diu que se n'anaven al barranc del Port [de Salem?], a mitjanit, les que eren
bruixes, [...] alli; o después s'ajuntarien en algun atre puesto [...] i armaven lo que era trip real:
[...] que ballaven, que cantaven, que feen... les seues coses.

La senyora Trinidad Moncho, de 89 anys d'edat, va ser I'inica a oferir una genesi del
tribreal:

Diu que antes [...] les persones s'havien de distraure [...] i no hi havien les coses d'ara, i feen
balls en moltes cases; i diu que hi havia un ball a trencacoll: [...] molt de personal i molt
divertits. [...] I en aix0, en una festa que estaen, un diu: «Xe, [...] parem, [...] perque passa el
combregar», que entonces duien el Nostre Senyor quan uno estava molt malaltet. Res, i no
vaen fer cas i van seguir a la seua. I aix0 es diu el trip real, i encara va pel mon. El Nostre
Senyor els va castigar i van castigats pel mon. [...] I jo he sentit dir que algunes persones ho han
sentit: [...] els homens que s'alcen mati. [...] S'alcaven a regar, que tenien les tandes: lau a la
una de lanit, I'atre ales dos. [....] I diu que molts han sentit aixo.

Molt proper a Beniarrés, al poble de Planes de 1a Baronia, el senyor Juan Oltra, deia:

Aci, quan veus aixina un xiquet molt espavilaet i d'estos sabudets que hi han, prompte li diuen:
«Eu! Eixe pareix que haiga anat en el trip real». [...] Aci hi hava un home [...] que els pares
estaven en l'ermita d'aci: una familia de treballaors, i molt valents; i una distancia d'un
quilometro [...] hi havia un mas que es dia el maset del Sord. I el tio Miquel aquell [...] de
I'ermita del Sant Cristo de Planes [...] moltes nits en 1'hivern se n'anava a vetlar al maset del
Sord, perque alli hi haven unes quantes xiques fadrines, i [...] a voltes anava algt d'aci del
poble i tocaen i ballaen. I eixe home si que diu que una nit, passant-se'n del maset del Sord a
'ermita, va sentir el trip real. [...] Diu: «Vaig sentir com un escarot de musica i cangons, i va
passar volant, [...] quan passava de Clarent al Portell, [...] musica i cangons; pero no es vea
resy».

El trib real, doncs, tal com es conserva en la tradici6 actualment viva, almenys en un
parell de pobles del Comtat de Cocentaina, si pel nom es relaciona amb «triple real»
d'Andorra, pel cant6 del contingut narratiu més aviat es relaciona amb els «Balladors
empedreitsy, llegenda també recollida al mateix Muntanyes maleides (Coll 1993: 174-
175), punt de partida d'aquest treball.
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Aquests balladors s'havien aparegut als voltants de la masia del cal Perot, del poble
de Montanissell, al terme de Coll de Nargo, a la comarca de 1'Alt Urgell. L'aparicio
consistia en una musica de flabiol que «sonava molt amunt, cap al cel de la banda de
Setcomelles». Només se sentia la musica, sense acompanyament de «cap llum ni figura
estranyay, de forma que «a poc a poc, el flabiol anava avangant pel cel, de ponent cap a
llevant» fins que va desaparéixer.

Estranyats, els que havien observat aquell fenomen, ho van comentar a la masia, i la
padrina de la casa els va informar que es tractava d'una parella de balladors i un music
que, per no haver-se aturat de ballar en una festa major quan «es va presentar a la placa
el capella, portant el viatic per a un malalt». El capella els va maleir 1, a conseqiiencia
d'aixo, «les seues animes no poden descansar en pau». El seu castig és que «tots tres
donen voltes al mon sense parar, de manera que de tant en tant, se senten passar de nit
pelcel».
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REFLEXIONS SOBRE ELS ELEMENTS DE CULTURA POPULAR
DE POSSIBLE ORIGEN MALLORQUI{ A LA MARINA (PA{S VALENCIA)'
Joan-Lluis Monjo i Mascard
Centre d'Estudis de la Repoblacio Mallorquina

Els ha agradat ferm que jo elze digués en la platica que
elze saludava come germans meus per la fe i per la sanc,
come desxendents dels mallorquins que la primeria del
sigle XVII vengueren a poblar aquesta vila.

Antoni M. Alcover, BDLC, X, 1918.

Al segle XVII va tenir lloc un important moviment migratori des de les illes Balears
cap al Regne de Valéncia, empés per l'efecte de cridada que suposa la necessitat de
repoblar les terres que havien quedat despoblades després de I'expulsié dels moriscos el
1609. L'arribada d'illencs possibilita donar un primer pas cap al redrecament
demografic d'un extens territori valencia, en qué destaquen, pel que fa al grau
d'intensitat, les comarques de la Marina, el Comtat i la Safor, sense oblidar, encara que
en una posicié més secundaria, altres territoris, com ara, la Ribera, la Foia de Bunyol o
la Vall d'Albaida.

Generalment hom parla de «la repoblacié mallorquinay, ja que Mallorca va ser I'illa
que es va veure mes afectada per aquest moviment, i molt especialment les viles d'Arta,
Llucmajor, Manacor, Pollenga i Santa Margalida. En aquest context predomina un tipus
d'emigraci6 de tipus familiar 1 irreversible, amb una clara intenci6 d'arrelament en el
territori d'acollida a través molt sovint de xarxes familiars o grupals. Aquestes pautes
podrien explicar determinats fenomens culturals i lingiiistics que s'han pogut detectar
posteriorment, sobretot en la zona on hi hagué un assentament més intens.

Precisament, en una de les obres historiografiques més primerenques en que es
tracta el repoblament, el volum dedicat a les Illes Balears de la col-leccid Esparia, sus

monumentos y artes, su naturaleza e historia (1888), ja es parlava d'una heréncia

1 S'han modificat els objectius d'aquesta comunicacio, que inicialment havia de ser presentada també per Miquel A. Flores i
havia de donar a con¢ixer les conclusions del projecte «Rapa moixetes» de recerca i catalogacié de materials folklorics de
Santa Margalida (Mallorca) i de Tarbena i Xal6 (Pais Valencia) que dugué a terme I'Associaci6 d'Estudis «Grup Alacant» entre
200612008 i que rebé una borsa d'estudis de 'TRMU el 2007.
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cultural derivada d'aquest fet historic, manifestada en la llengua, en 1'onomastica 1 en

certs aspectes etnografics:

Con motivo de la expulsion de los moriscos de Valencia [el virrei de Mallorca, Joan de
Vilaragut, bar6é d'Olocau] habia de atraer a su despoblada baronia de Olocau multitud de
familias islerias, reclutadas a fuerza de dadivas y promesas, merced d la escasez de los
tiempos, tanto que aun existe alli pueblo que por su lenguaje, apellidos y tradiciones pasa

por colonia mallorquina (Piferrer-Quadrado 1888: 479).2

La dialectologia ¢és potser la disciplina que més prompte es va fixar en aquest fet
historic. Ja en el Diccionario de Madoz (1987 [1845], II: 157) s'assenyalava que, pel
que fa a Tarbena, «expulsados los moriscos en 1610, fue poblada por mallorquines,
como lo convence su idioma particular, que aun conservan algo modificado». Pero el
fet que inicialment es destacas exclusivament la isoglossa de la persisténcia de 1'is de
l'article definit /s/, reduit a la primeria del segle XX a la Vall de Gallinera i a Tarbena
(actualment, només a Tarbena), degué aidar a estendre la falsa imatge que la influéncia
mallorquina era tan sols un fenomen local. Aixi, hom parlava inicialment de la colonia

mallorquina o del subdialecte mallorqui o salat de Tarbena i de la Vall de Gallinera?

Tanmateix, les investigacions de Costa (1977, 1977-1978) i posteriorment de Mas-
Monjo (2000, 2002b, 2004) i Mas-Monjo-Mas (2007, 2008, 2010,2011) en el camp de
la historia, han contribuit a eixamplar la visid6 que es tenia del fenomen de la
participaci6 de les Balears en el repoblament valencia. S'ha vist que no es tractava d'un
fet tan anecdotic, circumscrit només a un parell de localitats. Paral-lelament s'han
ampliat també els camps d'investigacio i s'ha encetat una possible linia per a I'estudi en
que l'element balear es té en consideracié per a entendre la realitat valenciana

meridional.

2 Sorpren el grau de rigor de les dades exposades en aquest apartat, poc conegut, en queé s'aporta una informacio a qué hom ha
arribat molt posteriorment i encara de manera parcial en certs aspectes.

3 Vegeu Barnils (1912), Veny (1974, 1978). Molt significativa és la preséncia d'aquest subdialecte en els mapes dels dialectes
catalans ja des dels primers estudis, com ara el Mapa del domini catala de Pere Barnils (1919) i en el llibre de referéncia classic
de Joan Veny, Els parlars catalans (1978). Actualment sol mantenir-se aquesta informacio, sense les esmenes que ha aportat la
bibliografia posterior.
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Aixi, pel que fa a la dialectologia, les aportacions sobretot de Colomina (1985,
1986) 1 posteriorment de Beltran (1999, 2005, 2012), Beltran-Herrero (2012) i Giner
(2013) han estat determinants a I'hora de considerar l'influx insular en el valencia
meridional! Ha estat especialment important I'estudi de I'onomastica, que s'ha fet servit
com a eina auxiliar important a I'hora d'identificar la procedéncia dels repobladors
siscentistes, 1 sens dubte constitueix un dels testimonis vius més evidents del
repoblament.®

Aixi mateix s'han tractat diversos aspectes de tipus antropologic de possible
vinculacio amb el repoblament —o almenys s'han suggerit—, per exemple, les devocions
populars (Obrador 1952: 172; Mas-Monjo 2002: 137-139, Monjo 2007); I'arquitectura
popular, concretament 1'is de la pedra tosca (Costa 1977/78: 91); la gastronomia,
especialment el tema de I'elaboracié de la sobrassada (Mas-Monjo 2002: 133-135,
Monjo 2004, Costa 2009); el fenomen dels rabuts 'xuetes' (Monjo-Mascar6 2007);
certes practiques de la viticultura (Martin 2011: 72-73 1 Martin s/d):

Un factor cultural en la creaci6 d'aquesta poblacid de viticultors menuts va ser la repoblacio
d'algunes comarques valencianes per mallorquins (el Comtat, les Marines, la Canal de
Navarrés, la Vall d'Albaida, la Foia de Bunyol, el Camp de Turia principalment). Els
mallorquins eren viticultors experimentats, la varietat giré (garnatxa negra comuna), va ser
plantada per ells a aquestes comarques. La seva posicio a la nova destinacié del Regne de
Valéncia com a explotadors de parcel-les menudes, era ben coneguda per aquests nous

valencians, doncs (sic) era una experiéncia pareguda als llocs d'on havien sortit.

Es a la Marina el territori valencia on es detecten més paral-lelismes amb les
Balears, tot i que no sempre podem corroborar la certesa que efectivament tinguen
I'origen en el repoblament del segle XVII i no es deguen a la filiacio cultural i
lingiiistica comuna que uneix els valencians i els balears i que, per tant, puguen tenir
una arrel més antiga, o fins i tot siguen el resultat d'un continuum determinat per l'espai.
Es clar que no es poden formular conclusions massa categoriques, deixant-nos dur
només per impressions, i cal deixar la porta oberta a posteriors investigacions que
puguen aclarir d'una manera més cientifica els suggeriments que suscita observar
aquesta familiaritat que detecten els mallorquins qui visiten la Marina, o a l'inrevés.
Vegeu, si no, aquestes observacions referides al fons toponimic 1 extensives a altres
ambits:

4 Dins aquesta mateixa linia cal tenir en compte la tesi de Joan Giner «El parlar de la Safor» (2016) en qué s'analitza l'element
mallorqui a la Safor. Una part de les conclusions es donaren a con¢ixer en el seu estudi monografic de la Valldigna (Giner
2011).

5 Vegeu, com ara, Costa (1977-1978), Mas-Monjo (2002a, 2003), Mas-Monjo-Mas (2007,2011) i Monjo (2010).
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Histories comunes haurien de fornir toponimies comunes [...] Ara, quan comparem els
registres marinencs i mallorquins trobem molt menys toponims que llinatges comuns, com si
la resisténcia a la innovacié fora més obstinada en uns que en altres [...] Es clar que la major
part del fons toponimic comt prové del Principat i no fa més que confirmar la unitat
lingtiistica dels Paisos Catalans. Jo diria, tanmateix, que a la Marina i a les Illes hi ha més
pedrisses, rotes, sorts itorrents, p. €., que en altres contrades (Rossell6 2003: 643).

Afinant més es podrien treure altres paral-lelismes entre la Marina i les Illes, que si poden ser
deguts a la semblanca dels paisatges fisics, també és cert que han pogut ser potenciats per la
immigraci6 insular. Pensem en 1'is tradicional que tant el pagés mallorqui com el camperol de
la Marina fan de certes pseudoalgues marines per a obtenir el fem; i que si Mallorca és I'«illa
dels molins de vent», aquestos artificis son igualment nombrosos des de Dénia fins a Calp; i
que l'explotacié del marés mallorqui és similar a la de la tosca: es tracta de la mateixa pedra,
utilitzada tant en la catedral de Mallorca com en I'església de Xabia (Costa 1977/78: 91, nota).

En el present escrit ens referirem a I'influx balear en un ambit de la cultura popular:
l'etnopoetica. Si més no, farem unes reflexions sobre aquest tema a partir de treballs
precedents, amb algunes aportacions noves, a I'espera d'un treball més exhaustiu® Hem
agrupat els materials que donarem a coneixer en dos tipus: per una banda, la producciéd
etnopoetica que reflecteix l'alteritat, i per altra banda, la produccié que té un cert
parentesc amb Mallorca.

1. La produccio etnopoetica que reflecteix l'alteritat

L'arribada massiva d'emigrants en un determinat territori sol generar recel per part de
la comunitat receptora, sobretot si han vingut espitjats per una motivacié economica o
si hi ha diferéncies religioses, culturals i lingiliistiques marcades. En el cas de
I'emigracio mallorquina, tot i que les dissemblances no eren importants i la tendéncia
general era l'assimilacid, hi ha una série de factors que afavoriren la creacié d'una
identitat diferencial, com ara, la tendéncia a I'establiment en poblacions en que hi havia
un predomini d'emigrants del mateix origen, el caracter marginal d'una part d'aquests
llocs d'assentament i certs comportaments d'autosegregacio —almenys en les primeres
generacions—, com la solidaritat de grup o I'endogamia. Amb el pas del temps, les
poblacions que han conservat més caracteristiques lingiiistiques i culturals d'origen
balear solen ser també les que han mantingut més temps la memoria de 1'origen insular i

6 Ens referim concretament a la comunicaci6 inedita de J. L. Monjo «La tradici6 rondallistica de Tarbena davant del corpus
alcoveria: un estudi comparatiu», presentada al Congrés de Rondallistica: Rondalles de Mallorca, Rondalles del Mon, celebrat
aPalma del 28 al 30 de novembre de 1996, 1 a les dades contingudes a Monjo (2001), Mas-Monjo (2002: 98-113, 135-137, 153-
155)1Monjo-Flores (2010: 104).

118



son també les que solen tenir un tractament folkloric marcat a causa d'aquest tret
identitari diferencial. Ens referim concretament a les poblacions de Pedreguer, Tarbena
ila Vall de Gallinera (ala Marina), i Fageca, Famorca, 'Orxai Tollos (al Comtat).

Existeix una explicacio llegendaria del fet historic de la repoblacid a partir d'una
suposada barata dels colons illencs per porcs. Es tracta d'una historia difamatoria
que s'aplica concretament a Tarbena i a 1'Orxa, 1 que ha generat en el cas d'aquesta
darrera poblaci6 el gentilici burlesc de baratats, i I'expressié «Passa gorri, passa
mallorqui». Vegeu una mostra d'explicacié d'aquesta llegenda a través d'un
informant de Callosa d'en Sarria (Mas-Monjo 2002: 102-103):

[¢D'on vénen els tarbeners?] De Mallorca. Diuen que va ser una barata de cerdos. Que vaen
anar uns mallorquins i vaen fer Tarbeneta [=el Poble de Dalt], que esta dalt. [...] Allo és la
primera Tarbena. Va anar un tio en cerdets, de Mallorca, i alli va fer una barata; i va fer: —Mira,
pues em quede aci— i es va quedar el mallorqui ixe alli. I per aixo els tarbeners parlen com els
mallorquins: “sa, sa sa sa...” De Mallorca. jTarbena es va fer de una barata de cerdos! Ells no
volen, pero va ser de una barata de cerdos. [...] El primer poble va ser allo; de la barata de
cerdos vaen fer unes casetes. [...] Com era raga mallorquina, pues... I alli ‘naven creant-se
gent.

Una variant d'aquesta llegenda, que sovint sol complementar-la, justifica aquesta
ascendencia forana per un desterrament de presos o bandolers, desterrats a territoris
aillats. Vegeu si no aquesta explicacio referida a I'Orxa d'un informant de Beniarrés
(Monjo 2001: 136; Mas-Monjo 2002: 102):

Segons la versid que ha sentit jo un poc sobre la historia, esta zona estava
despobla,;m'entens?, en el 1200, 1300 (o 900 o 800. No ho sé: les cifres, les fetxes...) van
agarrarivandir:

—Estes persones, les tirem pac alla i colonitzem alld, donant-los terra o algo a canvi de que
vullguen viure de la terra o tal —llevant lo que els molestava un poc en part, que els molestava
alla: que no era gent que s'adaptava. [ van dir: —Estos, com si els hagueren dut aunaisla—o a on
siga.

I van dir:—jApanyeu-se-les ahi com pugueu!

I d'ahi ve lamescla d'apellidos, que p'a un poblet molt xicotet, t¢ molt Bonet: molts apellidos
que no contrasten en el resto d'esta zona.[...] Els van enviar deu families, quinze families; i
d'ahi va comengar lo que és I'Orxa.

Potser aquest relat té un origen antic, gestat fins 1 tot en dates proximes a la
repoblaci6, tergiversant les dades historiques, com dona a entendre possiblement
aquesta referencia del Bdculo pastoral de la parroquia de Benisiva, que redacta Mn.
Josep Guillem a partir de 1762, tan sols un segle i mig després de I'inici de la repoblacio:
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Quedo esta parroquia [de Benissiva), (i Valle) [de Gallinera] por la expulsion casi desierto i
fue preciso buscar pobladores, por lo que inmediatamente a esta expulsion procuro el Duque
de Gandia hazer traer los Mallorquines, valiéndose del Virrey de Mallorca, que embio, segin
disen, 150 familias de aquellos que pudo obligar en justicia a venir, o ser trahidos (la cursiva
ésnostra)’

La memoria de la repoblaci6 sovint ha estat un retret adrecat a les poblacions on es
feia més palesa 1'ascendéncia insular, unit a diverses connotacions estereotipades que
al-ludien les idees d'endarreriment, miseria, aillament muntanyenc, parlar estrany.
Aixi, el gentilici mallorqui es feia servir popularment com a renom dels habitants
d'alguns pobles (Famorca, la Vall de Gallinera), al mateix temps que altres malnoms
com garrut (aplicat sobretot a Fageca) o bogal (Pedreguer). Vegem l'explicacid que ens
forneix Mn. Marti i Gadea de I'apel-latiu bogal, ben caracteristica del seu estil (Marti
1906, 1:29):

En eixa vila del Marquesat de Denia [Pedreguer], se posen ells mateixos el mot o mal nom de
bosals, que equival a sencills 6 planots; pero unicament s'els pot aplicar en gineral 4 la seua
falta de cultura en lo tracte social y sobre tot al llenguatge, que conserva moltes reminiscéncies
del mallorqui, com & que descendixen casi tots ells de Mallorca; perque en lo demés estan prou
llestos y espavilats.

En el camp de la rondallistica es detecten determinades bertranades que en el cas
de Tarbena poden arribar a constituir cicles, en que a banda del topic acostumat de
'beneitura col-lectiva', se suma l'escarni del parlar mallorquinitzant tarbener, que
s'imita de manera jocosa. Vegeu com a mostra aquesta contalla redactada a partir
d'unes notes preses d'un informant de I' Alfas del Pi, on es treu a col-lacié l'estupidesa
de confondre la mar amb una bassa (Monjo 2001: 150, Mas-Monjo 2002: 154):

Una volta un de 1'Alfas i un de Tarbena varen anar a 1'Albir a vore la mar. I diu el de
I'Alfas:

—iMira, la mar! jQue bonica es veu!

I el de Tarbena va i amolla:

—iQuinasabassota més grandota! ; An deu estar sa taponera [/s'estaponera]? s

La imitacio burlesca d'unes determinades caracteristiques d'un parlar a través de
certes frases estereotipades constitueix tot un genere de tipus folkloric, anomenat xant

7 Seguim la transcripcio de Vicens (1983: 20).
8 Amb certs paral-lelismes en la tradicio catalana, com ara, en la contalla de la bassa de Calaceit (Quintana 1995: 241). Pot ser
que aquest topic estiga emparentat amb el tipus ATU 1290.
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en el volum dedicat als generes menors de la col-leccid Bllat colrat! A la Marina es
documenten befes que retreuen els trets mallorquinitzants més marcats; com ara,
l'article es, sa de Tarbena: «Sa burra s'espixorra per sa costereta avall» (dita a Bolulla) o
«Baix de la sapenyeta esta la sacanterelleta» (dita a Castells); o la pérdua de la — final
dels parlars de Bolulla: «El senyoreto va pel carré Majo tocant el tambo, ji fa una
remd!» (dita a Tarbena) 1 de Pedreguer: «A Pegregué tot ho saben fé: saben escura,
-grand, i treure els gossos a cagay (dita a Benissa).Un altre recurs és l'atribucié de 1as de
formes lexiques estrafolaries, a través d'un recurs facecios de construir una perifrasi
basada en la metonimia. Com ara, popularment a Callosa hom diu que a Tarbena es fan
servir els termes sa tirallargues o sa saltamargens, per a dir 'escopeta'i'gos'.”

2. La produccio etnopoética que té un cert parentesc amb Mallorca

Sense ser presa de la idea romantica d'una suposada “tradicié” portada pels colons del
segle XVIIiheretada secularment de pares a fills, ens trobem en el dilema de considerar
com a veritable llegat cultural insular el material etnopoetic de que hi ha més
paral-lelismes a les Illes que no pas al Pais Valencia. Les mostres son tanmateix molt
escasses; n'esmentarem les que considerem més segures. Per un costat, tenim la
popularissima tornada de la can¢o de les panades, un cant d'acapte caracteristic del
cicle de Pasqua, a Mallorca 1 Menorca, conegut també com a goigs de Pasqua, cangons
de captar panades o Deixem lo dol, 3que Mn. Alcover recopila el 1918 a Alpatro (Vall de
Gallinera) ja com un text descontextualitzat, i per un altre, reproduim una de les
versions d'una cobla coneguda ala tradicio tarbenera (Perea 2002, Monjo 2009: 83):

iDeixem lo dol,
cantem amb alegria!
Anirem a donar
les Pasqiies a Maria.

9 Laimatge popular de l'article salat sol ser una prefix que precedeix agramaticalment les paraules, provocant aglutinacions
(sabassota, s'estaponera, s'esdona, la sacasa, la s'escorbella). Aquesta informacio estereotipada en alguna ocasio ha provocat
confusions als investigadors no avesats.

10 Monjo (2001: 147), Mas-Monjo (2002: 107-108), Sanchis (1982: 50-51).

11 Observem aquest mateix recurs, com ara, en el context de la rondallistica en les versions del tipus ATU 1562A, en que un
personatge pedant inventa designacions destrellatades per a certs elements quotidians. Per exemple, I'equivalent de 'gat' pot ser
el baba que caca les rates (Banyeres, Verdu 2001: 89-96) o lo xampa-la-rata (Montrebei, Quintana 1997:202-203).

12 Monjo (2001: 140-141), Mas-Monjo (2002: 105-106). Devem aquesta informacio a Vicent Beltran.

13 Vegeu, per exemple, Massot i Planes (1984: 339-356, 352-355).
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Xiquetes, filau, filau,
que lacamisase'nriu
isino 'apedagau,

no ‘riba al cap de I'estiu.

El caracter fossilitzat d'aquest darrer text es fa palés per la preséncia del sufix verbal
—au d'imperatiu i d'indicatiu, un arcaisme caracteristic del balear, desconegut en el
parlar tarbener actual. En altres versions hi ha en canvi la forma léxica fossilitzada
islotes<al-lotes. L s de 'article literari demostraria la pertinencia del text a la tradicid
tarbenera, en que el registre literari del cangoner rebutja l'article es, sa; en canvi, en les
cangons importades en el segle XIX de Menorca, a través del contacte que féu possible
I'emigracio a Algeria, es manté l'article salat i altres formes dialectals balears, volent fer
evident el seu caracter fora (Menages-Monjo 2007: 183-184, Monjo 2009: 291-293).

En la majoria de casos, pero, ens trobem davant de materials en que es detecten certs
elements de possible origen insular. En aquest cas es podria parlar d'una recialla, com a
resultat de 1'adaptacié de materials procedents de les Illes a la realitat valenciana, o
potser per la mallorquinitzacié de materials folklorics valencians amb determinades
expressions locals d'origen insular.

Es el cas, per exemple, de la cangoneta que acompanya el joc per a acaronar el
infants, que en un redol de pobles de Marina i1 el Comtat presenta la formula «rapa
moixetes/muixetes», conservant potser de manera fossilitzada la forma mallorquina
moix 'gat'. Aquesta suposicié es basa en qué aqueixa variant apareix en poblacions amb
una repoblacié mallorquina molt intensa, com Fageca, la Vall d'Ebo, Beniaia (Vall
d'Alcala), Benirrama (Vall de Gallinera), Tarbena, Xal6 o Lliber, i contrasta amb les
versions dels pobles de l'entorn —on apareixen les variants (a)rapa manetes o rapa
mixetes / mixineta /mixinetes / mixonetes— 1s'acosta a algunes insulars, com les d'Arta,
que fan “rapa, rapa, moixeta” (Gili 1996: 26, Ginard 1981: 19). Vegeu les versions de
Fagecaide Tarbena:

Rapa moixetes,
el gatet s'ha menjat les sopetes,

no n'ha deixat cap.
iXap, xap, xap!

Rapa moixetes,

que son guilopetes,

el gatet s'ha menjat les sopetes
de paivi.

iPega-li! jPega-li! jPega-li!"*

14 Comunicades per Isabel Sanxo i M. Lluisa Mascard (Mas-Monjo 2002: 136-137, Monjo 2009: 232).
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Tanmateix podria posar-se en dubte que hi hagués una recialla Iéxica mallorquina, si
tenim present que l'arrel moix / muix referida al gat és coneguda també¢ dins les terres
valencianes. Aixi, el DCVB (s.v. moixo, p. 490a) atesta la forma moixo com a nom
infantil del gat al Nord valencia. Reapareix en el valencia meridional, a Crevillent,amb
la variant muixo”’Per altra banda, també la paraula muix es fa servir per a cridar els gats
en alguns punts del Pais Valencia (DCVB, s.v. muix, p. 640a). Per tant, no ens ha
d'estranyar que espigolant versions d'aquesta cangoneta, es registren variants amb
l'arrel moix-, muix- en pobles no necessariament afectats pel repoblament mallorqui,
situats a la Ribera Alta, la Costera, la Vall d'Albaida, el Baix Vinalopd i el Baix Segura
(Monjo 2009: 231-232). Per tant, només ens restaria proposar que el mallorquinisme
léxic consistis en la conservacio en un redol de pobles d'un terme antic valencia, hui
residual, per I'efecte de 'homonimia interdialectal, o per refor¢ que suposa el parlar dels
emigrants illencs.

Un cas similar seria el nom del joc d'amagar-se i buscar-se, que €s conegut com a
Jjugar a conillons a Tarbena, la vall de Seta, i en punts de la Marina Alta (Veny 1984:
238, Colomina 1986: 672, Beltran 2005: 172), coincidint amb el mallorqui (conillons
amagats, conillons a amagar, conillons d'amagat; cal llegir/coniéns/, /cunidns/). Tot i
que a l'actualitat, la cangoneta que acompanya el joc fa servir el nom més estés en
valencia: «conillets a amagar», el folklorista Adolf Salva recopila al primer ter¢ del

segle XX la versi6 antiga tarbenera, en que apareixia el nom tradicional del joc (Salva
1988:60):

Qunillons [a] amagar,
g[uJelallebravaa cassar,
denitidedia,

fentlifoc al'abadia.

Tin, ton! Pega foc al torn!"®

A més, aquesta versio presenta formes originals dins del context comarcal, potser
emparentades a certes versions illenques, com ara, aquestes de Capdepera i Sineu,
quant a la seqiiéncia «en sa nit i en de dia / pega foc a la caldia. / Tun, tan! Quina hora
€s?», «en sanit i de dia/ toquen a I'abadia» (Alzina et al. 2003: 103-104, Ginard 1981:
9).

Pel que fa als géneres narratius, se'ns presenten també determinats elements que
susciten la possibilitat d'un vincle amb la cultura popular, amb els mateixos
interrogants. Per exemple, €s interessant la mitificacio d'en Miquel Monjo, un

15 Devem lainformacié a en Vicent-Josep Pérez.
16 Respectem la grafia del manuscrit original, que hem consultat per gentilesa del professor Jordi Colomina.
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personatge historic perfectament documentat, nascut a Santa Margalida (Mallorca) i
assentat a Tarbena (la primera atestacio documental seua és del 1621). Es el
protagonista de dues llegendes, cosa que li permeté passar a la posteritat dins la
memoria col-lectiva. En una apareix com un milhomens que desafia la prohibicio
religiosa de cagar la nit de Tots Sants 1 veu una aparici6 fantasmagorica, suposadament
en el punt que encara rememora el seu nom (estossalet d'en Micalet Monjo) 1 l'altra es
presenta com 1'«home de la lluna», un argument ben documentat arreu (RondCat C-
751E*). En aquest és clar que no es poden considerar els arguments com a
«mallorquinismesy, pero el fet que tinguen com a protagonista un personatge mallorqui
concret, possiblement molt popular, ens fan pensar que en efecte es devien contar a
Tarbena contemporaniament a aquest.

No és estrany que les formules que es fan servir en els contes a voltes mantinguen
fixades solucions lingliistiques arcaiques, desconegudes en la parla quotidiana; com és
el cas de la frase que acompanya les versions tarbeneres del tipus ATU 124: «Pixau i
cagau, que ma casa mai cauy, on la rima aida a mantenir I'imperatiu en -au, caracteristic
actualment del balear. Per forca ens recorden les frases formulistiques del mateix
argument arreplegades a Mallorca: «Pixau i quigau, que la meua caseta no cauy,
«Brufau, pixau i cagau, que la meua caseta no cau» (Alcover 2006: p. 120-121). En
altres textos els elements fossilitzats apareixen en la interpretaciéo de determinades
seqiiencies narratives per part dels contaires, que utilitzen formes especifiques del
registre de les rondalles; com ara, la paraula dormisson 'somnifer', considerada
exclusiva de les Balears (DCVB, s, v, dormisso, p. 578), que documentarem en una
versio del tipus ATU 425BY

En altres casos el lligam amb Mallorca és suggerit per la preséncia de determinades
formes onomastiques caracteristiques. Com ara, en Pere Tort, un nom rondallistic
mallorqui, present en les versions del tipus ATU 851 (Alcover 1986: 74-95) que
reapareix en la tradicié tarbenera com a nom topic que designa la figura del beneit
(vegeu, com ara, I'exemple editat dins Diéguez i altres 1999: 17-22). Es interessant aixi
mateix el nom popular d'un ser fantastic del tipus de les encantades conegut a Teulada,
la Jonaina (<Joanaina), (Borja 2005: 35-36), que manté un nom femeni tipicament
mallorqui; com possiblement també la forma Pere-Joan, present en una cang6 popular
de la Marina Alta, que, tot i no ser exclusiva de Mallorca, era molt caracteristica de
I'onomastica dels repobladors mallorquins (Monjo-Mayor 2004: 25):

17 Es tracta de «Sa caseta de sa Tramuntana», contada per la Carme SoliveresCifre, la qual assegurava que la paraula
dormisson, encara no era viva actualment, ella la feia servir perqué era la que deia la persona que li havia ensenyat el conte. En
la versio literaria d'aquest text, editada dins de la col-leccid Aladroc de I'Institut d'Estudis Juan Gil-Albert de la Diputacio
d'Alacant (2015), s'harespectat aquesta forma.
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Elti Pere-Joan de Lliber
és un home molt honrat,
de tant de tocar les dones,
la cabota s'ha pelat.

LaPere-Joana anava pel poble,
laPere-Joana, vestit de soldat,

la Pere-Joana, més erta que un orgue,
més erta que un orgue, vestit de soldat.

En I'ambit de les creences s'observen també certes reminiscencies interessants que
demostren una afinitat cultural molt pregona, tot i que cada vegada més esvaida. Com
ara de les mopies i de les xibeques, considerats com a animals imaginaris a Mallorca,
relacionats amb el joc burlesc d'anar a cagar-los, amb que hom pretén enganyar les
persones ingeénues, ha quedat 1'adjectiu mopia a Xald, amb el significat de 'beneita’,
atestat també a Mallorca, 1 I'expressio agarrar xibeques a Tarbena, amb el valor de
'estar feble per la fam o el cansament, tenir al-lucinacions’. Més suggestiva ¢s la
presencia de l'expressio eixir por de Tarbena o eixir la por, de diverses poblacions de la
Marina Alta, que es fan servir per a designar un 'fet paranormal' o un 'fantasma’,
paral-lelament a I'expressio sortir por de Mallorca; vegeu, per exemple:

A Mancor un temps hi havia una casa que hi sortia por. Hi sentien es vespres un rebombori
ferest de cadenes qui rossegaven, bigues qui cruixien, parets qui, potades i corregudes damunt
es sotil, lo mateix que si hi passas un regiment. Aviat ningt hi volgué estar, en aquella casa, i
romangué tancada (Alcover 1989: 10; el subratllat és nostre).

Cal dir que a la Marina l'expressio pot tenir diverses accepcions. En algunes
localitats conserva el significat de 'fet paranormal, fantasma' (com ara, Tarbena,
Parcent, Castells, residualment a la Vall de Gallinera); en altres perviu com a férmula
per a fer por a les criatures (com ara, a Pedreguer, la Vall de Gallinera, Pego); en altres es
confon amb el concepte de bubota —i totes les seues variants, com ara, bu(m)berota,
mumorota, marmota— "persona disfressada per a fer por', sovint amb la finalitat de
facilitar un acte delictiu, normalment un adulteri o el contraban (com ara, a Xalo,
Teulada, Altea)®

18 Vegeu el DCVB (s.v. mopia, p. 562a; s.v. xibeca, p. 936); Munar (2003: 43-44); Menages-Monjo (2007: 168). De Xalo
devem la informacio6 a en Josep Mas.

19 Seijo (1979: 11-24, 77-80), Cap6 (1994, 1, 61), Beltran (2011: 140-141), Gisbert (2008: 15-24), ALDC, 111, p. 581. Fonts
orals: M. Lluisa Mascard (Tarbena), Josep Mas (Xalo), M. Jos¢ Verdu (Castells), Mercedes Comes (Parcent), Angel Segui
(Vall de Gallinera), Joan Ivars (Teulada).
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Tot seguit reproduirem explicacions en que es fa us d'aquesta expressio; en els
dos primers casos rep el significat de 'fet paranormal’, vinculat a la creenga en el
més enlla o a l'esperitisme 'magia'; en el tercer designa una 'persona disfressada per
a fer por":

Pues quant en J. M. venia a emblanquinar a casa, 0 a empaperar, no s¢ que feen, pues contava que
s'escala de ma casa... S'escala de ma casa ara no esta igual que estava [...], antes anava recta. [ es
veu que antes va faltar un xic jove i es garbell estava penjat en es capdemunt de s'escala. [...] I es
garbell sempre esta a s'escala des capdemunt: es clau es va trencar i es garbell va comengar,
ipitipom!, jpooom!, escales avall [riu], i es pensaven que els-aeixia por i vaen mudar s'escala. Jo
aixo sempre ho ha sentit contar [...] Vaen obrar: en ves de recta la vaen fer de una atra llei (aixo
contava aquell). Perqué es ruido des garbell, es pensaven que els-aeixia por: los eixia aquell xic
jove que s'havia mort2°

Elmas de la Por, allo va ser aquella que tenia esperatisme. [...] Era una que fea de monja, ;veus?
[...] T és que antes venien moltes monges a demanar i sempre en venien dos i replegaen: una li
donava un setrillet d'oli, I'atra no sé que... [...] I eixa venia a soles. Va vindre una volta a soles i es
va quedar a ca ma tia. [ anava una atra xica amb ella que no anava vestida de monja. I después,
prompte prompte, vaen dir: “Mira, han -nat... Es esperatista.” Perqué, lo que fea: anava la guardia
civililireballava cadires. I tot -nava per dalt del cap, i tot volava. I aixo de seguida ho vaen llevar.
La guardia civil ho vaen tirar; no sé pac an degué tirar ella. Pero aixo era esperatisme?!

Sussuia & voltes que'l contrabando tenia que ser transportat 4 una casa del poble 6 de les afores, y
entonces, pera allunyar 4 la gent de la proximitat d'aquelles, y encara dels camins per ahon tenien
de passar, eixien fantasmes d'ordinari ben guardades per els que armats de trabuchs no's donaven a
vistes. Asso, naturalment, alarmava 4 les persones, que s'abstenien de passar durant algunes nits
per el puesto perillos. Es dond'l cas (era jo xicotet) d'eixir una por de dia en el cami que va als
Archs, per davant del cementeri; propet d'éste, damunt d'un marge, 4 la vora d'aquell, apareixia
una senyora molt alta, ab vestit de seda, si mal no recorde de color vért, y sombrero al cap. Si les
veus per mi ahuides no mentiren, encara viu el que aixina es va disfracar per espay de dos dies
(Martinez, 1987, 1: 79-80, el subratllat és nostre).

Tanmateix, una vegada més hem de tenir molta cautela a'hora de considerar aquesta
accepci6 de la paraula por com a mallorquinisme. En primer lloc s'ha de tenir en compte
que el DECat(s.v. por) la considera propia de tot el domini lingiiistic, tot i que les
mostres siguen més evidents a Mallorca, la Franja d'Aragd, el Pallars, el Pais Valencia
(sobretot al sud) i el Rosselld. En alguns casos es tracta de meres pervivencies en la

20 Explicat per en Nazari Lled6 Molines (1966), Tarbena, el 15 de febrer de 2014.
21 Explicat per la Maria Cervera Boronat (1932), Alpatr6 (Vall de Gallinera), el 19 de juny de 2016. Feia referéncia al mas de
la Por, situat entre Benimarfull I Planes.
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toponimia, que Coromines considera com un indici d'un possible us antic en aquest
sentit. Per altra banda, si estudiem la forma por, paor o home de la por amb el valor de
'¢sser fantastic per a fer por a les criatures' (segons el DEcat, s.v. por; ALDC, 111, s.v. el
papu), l'extensio €s encara major, ja que ateny quasi tota Catalunya, sobretot la vella, el
Matarranya, a més de la Marina. Aixi mateix, podem retrobar la mateixa accepcié de
'fantasma', 'ser fantastic', 'fet paranormal' per a la paraula paur tant en aranés com en la
resta de l'occita pirinenc (Coromines 1990: 659, De Marliave 2005: 236). Ens
trobariem, doncs, amb un altre possible cas de reforg cultural per l'efecte de I'emigracio
mallorquina.

L'arribada massiva d'emigrants balears al regne de Valéncia durant el segle XVII
contribui a l'extensio i al reforcament de la llengua catalana a les comarques centrals, i
féu de contrapes de front a I'entrada de repobladors castellanofons, especialment
importants a les comarques limitrofes amb Castella 1 Aragd. Suposa una nova saba
d'arrel catalana, molt evident en 1'onomastica i en el parlar valencia centromeridional,
especialment conservador. Tanmateix, no sempre ¢és facil detectar el llegat cultural del
repoblament, si atenem als particularismes, sovint s'hauria de parlar amb més seguretat
d'un possible refor¢ d'elements arcaitzants i residuals en el context valencia.

REFERENCIES BIBLIOGRAFIQUES

ALCOVER,A. (1986"): Aplec de Rondaies Mallorquines d'en Jordi d'es Racé, vol. 16, Palma, Moll.
—(1989™): Aplec de Rondaies Mallorquines d'En Jordi d'es Racé, vol. 24, Palma, Moll.

—(20006): Aplec de Rondaies Mallorquines d'En Jordi d'es Raco (a cura de Josep A, Grimalt i Jaume
Giscafre), vol. 1, Palma, Moll.

ALCOVER,A.;MOLL,F. (1930-1962): Diccionari catala-valencia-balear, 10 vol., Palma, Moll.
[ALDC] V. VENY, J; PONS, L (2006)

ALZINA, C.etal. (2003): La cango tradicional a Capdepera, Palma, Documenta Balear.

BARNILS, P. (1912): «ZurKenntniseinerMallorkinischenKolonie in Valencia», Zeitschriftfiirro-
manischePhilologie, 36,p.601-607.

BELTRAN, V. (1999): «Els parlars mallorquinitzants de la Marina», Caplletra,26,p. 171-191.
—(2005): El parlar de la Marina Alta. El contacte interdialectal valencianobalear, 2 vols., Alacant,
Universitat d'Alacant.

— (2012): Estudi geolingiiistic dels parlars de la Marina Alta. L'empremta mallorquina, Ondara-
Pedreguer, MACMA-IECMA.

BELTRAN, V. & HERRERO, T. (2012): Estudi geolingiiistic dels parlars de la Marina Baixa,
Ondara-Pedreguer, MACMA-IECMA.

BORIJA,J, (2005): Llegendes del sud, Picanya, Bullent.

CAPO,B. (1994): Costumarivalencia, vol. 1, Picanya, Bullent.

CASANOVA, E (1994): «Notes sobre el parlar de la Marina Altay, Aguaits, 10, p. 73-85.

COLL, P.(2014°): El parlar del Pallars, Tremp, Garsineu.

127



COLOMINA, J. (1985): «El parlar de la Marina Alta», La Rella, 4, p.37-54.

— (1986): «Mallorquinismes a Tarbena i a la Marina Altay, dins 7e Col-loqui Internacional de
Llengua i Literatura Catalanes, p. 659-678.

COROMINES, J. (1983-1991): Diccionari etimologic i complemetari de la llengua catalana, 8 vols.,
Barcelona, Curial.

— (1990): EI parlar de la Vall d'Aran. Gramatica, diccionari i estudis lexicals sobre el gasco,
Barcelona, Curial.

COSTA, A. (2009): «Influéncia de la repoblacié mallorquina del s. XVII a les comarques del sud
valencia en la matanca del porey, dins I Jornades de Repoblacio Mallorquina al Sud Valencia, Segle
XVII(Tarbena2007),p.215-219.

COSTA, J.(1977): El Marquesat de Dénia. Estudio geogrdfico, Valéncia.

— (1977-1978): «La repoblacié mallorquina en la Marina alta i el seu entorn en el segle XVII»,
Trabajos de Geografia,34,p. 87-91.

DEMARLIAVE, O. (2005): Trésor de la mythologie pyrénéene, Tolosa, Sud Ouest.
[DCVB]V.ALCOVER,A.; MOLL,F. (1930-1962)

[DECat]V.COROMINES, J. (1983-1991)

DIEGUEZ, M. A. etal.(1999): Rondalles de la Marina, Altea, Caixaltea-APA IES Altea.

GILIL, A. (1996): Aportacio al cangoner Popular de Mallorca, vol. 3, Palma, El1 Tall.

GINARD, Rafel (1981): Cangoner popular de Mallorca, vol 3., Palma, Moll.

GINER, J. (2013): Elvalencia de la Valldigna, Valéncia, Universitat de Valéncia-Mancomunitat de la
Valldigna.

GISBERT, F. (2008): Magia per a un poble. Guia de creences i criatures magiques populars,
Picanya, Bullent.

MADOZ, P. (1987): DiccionarioGeografico-estadistico-historico de Alicante, Castellon y Valencia,
vol. I (edici6 facsimil del text de 1845), Valéncia, Alfons el Magnanim.

MARTI I GADEA, J. (1906): Tipos, modismes y coses curioses de la térra del gé, 3 vols (seguim
l'edicio facsimil de les edicions Paris-Valencia, Valéncia, 1993).

MARTIN, J.C. (2011): Valencians contra la fil-loxera. Prdctiques vitivinicoles tradicionals i
innovacions agronomiques, Valéncia, Anaconda.

— (s/d): «Influéncia de la repoblacié mallorquina en la viticultura valencianay, dins /I Jornades de
Repoblacio Mallorquina al Sud Valencia (Xal62012) (en premsa).

Martinez, F. (1912): Folklore valencia. Vol. 1. Coses de la meua terra (seguim l'edicio facsimil de la
Revista Altea - Ajuntament d'Altea, Altea, 1987).

MAS, A.; MONJO, J.L. (2000): «Repobladors mallorquins al sud del Pais Valencia després de
'expulsié dels moriscs. Cap a un estat de la qiiestio», Butlleti de la Societat Arqueologica Lul-liana,
56,p.275-296.

—(2002): «La mallorquinitzacidé onomastica a la Valéncia del segle XVII. L'aportaci6 de la vila de
Santa Margaliday», dins Congrés Internacional de Toponimia i Onomastica Catalanes (Valéncia,
2001), p. 119-144.

—(2002): Per poblar lo regne de Valentia... L'emigracio mallorquina al Pais Valencia en el segle
XVII, Palma, Govern de les Illes Balears.

— (2003): «Els llinatges de creaci6 mallorquina com a eina d'estudi de l'onomastica del Pais
Valenciay, dins 29¢ Col-loqui de la Societat d'Onomastica (Teulada, 2002), p. 523-551.

128



—(2004): «Tothom se'n va a la poblati6 de Valéntia. L'emigracié mallorquina al Regne de Valéncia en
el segle XVII», Butlleti de la Societat d'Estudis Historics. Filial de l'Institut d'Estudis Catalans, 15, p.
89-112.

MAS, A. & MONJO, J.L. & MAS, J. (2007): «Aportacions menorquines a I'onomastica valenciana
enel segle XVII», dins XIX Jornada d'Antroponimia i Toponimia (Muro, 20006), p. 13-25.

— (2008): «Els mallorquins repobladors de la Ribera. Segle XVII», dins Actes de la XI Assemblea
d'Historia de la Ribera (Corbera, 2006), p. 207-239.

— (2010): «Emigrants i repobladors mallorquins a la Vall d'Albaida després de l'expulsio dels
moriscosy, dins /1] Congrés d'Estudis de la Vall d'Albaida (I'Olleria, 2009), ISBN: 978-84-9235588-
5-4.

—(2011): «Aportacions eivissenques a I'onomastica valenciana del segle XVII», dins XX7II Jornada
d'Antroponimia i Toponimia. V Seminari de Metodologia en Toponimia i Normalitzacio Lingiiistica
(Porreres, 2010), p. 149-186.

— (2012): «Unes notes sobre la repoblacio de Xeraco després de l'expulsié dels moriscos (1609),
L'aportacié balear», L'Escudella. Revista d'Historia i Cultura, 3,p.21-26.

MASSOT,J. (1984): Cangoner musical de Mallorca, Palma, Caixa de Balears.

MONIJO, E.A. & MAYOR, J. (2004): Cang¢ons nostres, Teulada, Ajuntament de Teulada.

MONIJO, J.L. (2001): «Mallorquins i garruts. Una introduccié a I'estudi antropologic de la repoblacid
mallorquina del sud valencia a través de la tradicid oral», Revista Valenciana de Folclore, 2, p. 133-
155.

—(2004): «Latradici6 de la porquejada a Tarbenaw, Revista Valenciana de Folclore,4/5 (2003/2004),
p-39-58.

—(2007): «Noves aportacions a l'estudi de les devocions populars valencianes al segle XVII. El cas
dels repobladors mallorquinsy, dins 4t Congrés d'Estudis de la Marina Alta (2003), vol. 1, p. 209-
234.

— (2009): EI cangoner popular de Tarbena. Recopilacio i estudi lingiiistic, Alacant, Universitat
d'Alacant.

—(2010): «L'aportacio onomastica mallorquinay, dins / Jornades de Repoblacio Mallorquina al Sud
Valencia, Segle XVII (Tarbena 2007), p. 191-212.

MONIJO, J.L. & FLORES, M.A. (2010):«Rapa moixetes. Un treball etnomusical i etnoliterari entre
Santa Margalida (Mallorca), Tarbena i Xalo (Pais Valencia)», Sarria, 3 (primavera2010), p. 92-104.
MONIJO, J.L. & MASCARO, E. (2007): «Observacions a propdsit de Noticia de “els rabuts” de
Tarbena,un textinedit d'Adolf Salvay, Randa. 59. Homenatge a Jordi Carbonell, p. 109-132.
MUNAR,F. (2003): Jocs de matances, Palma, Documenta Balear.

OBRADOR, J. (1952): Santa Maria de Lluch. Historia de su colegiata (Mallorca), Palma, Sagrados
Corazones.

PIFERRER, P. & QUADRADO, J.M. (1888): Esparia. Sus monumentos y artes, su naturaleza é
historia. XXI. Islas Baleares, Barcelona.

PEREA, M. P. (2002): Quaderns de camp. Antoni M. Alcover, Francesc de B. Moll, J. Benejam,
Jaume Sastre, Palma, Govern de les Illes Balears, CD-ROM.

QUINTANA, A. (1997): Bllat colrat! Literatura popular catalana del Baix Cinca, la Llitera i la
Ribagorc¢a. 1. Narrativa i Teatre, Instituto de Estudios Altoaragoneses, Institut d'Estudis del Baix

129



Cinca, Institut d'Estudis Ilerdencs, Diputaci6é General d'Arago.

RondCat: cercador de la rondalla catalana, Arxiu de Folklore, Departament de Filologia Catalana de
la Universitat Rovirai Virgili. Darrera consulta: juliolde 2016. URL

: <http://www.sre.urv.cat/rondcat>

ROSSELLO, V. (2003): «La geografia i la toponimia de Mallorca i la Marina (valenciana)», dins 29¢
Colloqui de la Societat d'Onomastica (Teulada 2002), p. 637-645.

SALVA, A. (1988): De la Marina i Muntanya: Folklore, Alacant, Institut d'Estudis Juan Gil-Albert-
Ajuntament de Callosa d'en Sarria.

SANCHIS, M. (1982): Els pobles valencians parlen els uns dels altres, 2, Valéncia Ed. 314.

SENJO, F.G. (1979): Los fantasmas de Alicante, Valencia y Castellon (bubotes, follets, bruixes...),
Alacant, Seijo.

VENY, J. (1974): «Elllegat lingiiistic mallorqui a Tarbena (Alacant)», Lluc, 614, p. 18-20.

— (1984%): «Tarbena i les petges dels colonitzadors mallorquinsy dins Estudis de geolingiiistica
catalana (1* edici6 el 1978), Barcelona, Ed. 62, p. 226-240.

—(1998"): Els parlars catalans (sintesi de dialectologia) (1a edicié el 1978), Palma, Moll.

VENY, J; PONS, L (2006); Atles Lingiiistic del Domini Catala, vol. 3, Barcelona, IEC.

VERDU, I.R. (2001): 4 la vora de la llar, Alcoi, Marfil.

VICENS, J. (1983): «El Baculo de la parroquia de Benissiva. 1762y, Quaderns de Pego, 3,p. 11-26.

130



LES CRONIQUES DEL CENTRE EXCURSIONISTA DE LO RAT PENAT:
PRESENCIA DEL FOLKLORE"
Vicent Vidal Lloret
Universitat d'Alacant

Amb aquest treball volem donar compte de I'efecte que tingué en la historia del
folklore valencia la creacio, 1'any 1880, del Centre Excursionista de Lo Rat Penat
(anomenat Centre d'Excursions Cientificoliteraries i Artistiques). Per a aquesta analisi
hem fet un buidatge de materials folklorics i altres dades d'interés a partir de les cent
quaranta-nou croniques del Centre publicades en la premsa entre 1880 i 1911 i
recollides en 1'estudi i la transcripcié de Rafael Roca en La Renaixenga valenciana i el
redescobriment del pais. El Centre Excursionista de Lo Rat Penat (1880-1911). Segons
Roca, «encara que €s practicament impossible saber el nimero d'excursions que
realitzaren, si que coneixem les que varen ser ressenyades en la premsa, i que deuen ser
la majoria» (2011: 32), de manera que aquesta analisi ha de servir per a il-lustrar, amb
dades que ens semblen rellevants i significatives, el paper del Centre Excursionista de
Lo Rat Penat en el desenvolupament del folklore al si de la Renaixenca valenciana.

1. El Centre Excursionista de Lo Rat Penat: context i objectius
Com és sabut, 'aparicid de I'excursionisme a Catalunya, que si més no en els seus inicis

tingué una missi6 més cultural o cientifica que no pas esportiva, va desencadenar una
renovacié clau per a l'estudi del folklore. L'any 1876 es va crear a Barcelona
I'Associacio Catalanista d'Excursions Cientifiques. Dos anys més tard se'n produi una
escissio, I'Associacio d'Excursions Catalana, i totes dues es reunificarien el 1891 sota el
nom de Centre Excursionista de Catalunya. La primera secci6 dedicada exclusivament
al folklore a Catalunya es formaria I'any 1884 al si de 1'Associacid d'Excursions
Catalana: el Folklore Catala. El producte d'aquesta seccid, que continuaria en la
reunificaci6é de les dues associacions, seria, sobretot, la publicacié d'una biblioteca
popular folklorica, fins a 1900, pero també I'aparicié d'una nova generacié de
folkloristes i d'un cert impacte entre els de la generacio anterior. Segons Prats, Llopart i
Prat (1982: 30-33), el projecte folkloric de I'excursionisme catala presentava
diferéncies importants respecte dels folkloristes literats de la Renaixenga,
fonamentalment, perque:

1 Aquest article s'emmarca en una linia d'investigacio sobre literatura popular catalana que ha rebut finangament del Ministeri
d'Economia i Competitivitat a través del projecte d'R+D: FF12015-64128-P. Aixi mateix, forma part de l'activitat de recerca
duta a terme a través del programa VALi+d finangat per la Conselleria d'Educacio, Formacio i Ocupacio de la Generalitat
Valenciana.
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a) En van ampliar el camp tematic: no només s'interessarien pel folklore verbal, sind
per la cultura popular en general (incloent-hi creences, costums, etc.), que esdevenia un
tot 1 deixava de ser, doncs, un annex dels interessos literaris per passar a tenir interes

propi;

b) Prenia importancia l'inventari, el recull i les incipients catalogacions i
classificacions, és a dir, es dotava el folklore d'un métode;

c¢) Latasca s'intensificaria també en els centres comarcals, en que el folklore seria un
dels focus d'interés al costat d'altres arees com la historia o l'arqueologia, cosa que
desembocaria en I'estudi del folklore des de la perspectiva d'arees geograficament
determinades.

Cal assenyalar que tot aquest moviment s'emmarcava dins d'una trajectoria
folklorica que, a Catalunya, ja havia donat fruits tan grossos —i en els quals era
impossible no emmirallar-se— com Manuel Mila i Fontanals, Maria Aguil6, els
germans Maspons, Pau Bertran i Bros o Francesc Pelagi Briz, entre d'altres. Aquesta
primera generaci6 de folkloristes va ser necessaria per a situar el folklore com un dels
eixos centrals de les reivindicacions catalanistes de la Renaixenga, cosa que justificaria
sobradament, després, la creacié de seccions folkloriques al si d'institucions com les
excursionistes: esdevenien necessaries per a aprofundir en la recerca folklorica i, per
tant, en el descobriment, la recuperacio o la creacio de l'imaginari a partir de les arrels
de la cultura popular catalana.

La situacié, al Pais Valencia, era certament diferent” Malgrat que els literats
valencians de la Renaixenga van tenir un cert interés per la literatura popular, mai no
deixa d'estar absolutament connectada amb la creacio literaria, ni fou tractada com una
materia d'estudi o de recol-leccid fins a l'aparicid del primer folklorista valencia
propiament dit: Francesc Martinez i Martinez, la primera obra folklorica del qual,
Coses de la meua terra, data de 1912. En aquest context era dificil, doncs, que
I'excursionisme valencia tingués els mateixos efectes per al folklore que
I'excursionisme catala. Els interessos de I'elit cultural valenciana havien estat diferents;
les conseqiiencies, doncs, també ho havien d'ésser.

Com hem assenyalat més amunt, el Centre d'Excursions Cientificoliteraries i
Artistiques de Lo Rat Penat es va fundar a Valéncia I'any 1880° Va ser presidit per

2 Hem parlatd'aquest contexten Vidal (2015).
3 L'any 1888 Constanti Llombart funda a Valéncia una altra societat excursionista, L'Oronella, que no va arribar a quallar ni
genera cap material de valor per al folklore.
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Teodor Llorente fins al 1892 i hi van participar alguns dels principals intel-lectuals
valencianistes del moment. La creacio del Centre tingué lloc només quatre anys després
de la primera associacié excursionista catalana, o dos després de la seva escissio, i
també dos anys després de la creacioé de Lo Rat Penat mateix, nascut el 1878. Aquesta
societat cultural reunia els prohoms de la Renaixenca valenciana i, en origen, tenia per
objecte 'organitzacié dels Jocs Florals de Valéncia, encara que ben d'hora amplia el seu
camp d'actuaci6. Aixi va ser que s'hi van crear quatre seccions: a) Literatura, b) Pintura,
Escultura i arts annexes, c¢) Arqueologia, i d) Musica. El Centre Excursionista es va
crear al si de la seccido d'Arqueologia, cosa que seria ben determinant per al tipus
d'activitats que es plantejaria com a institucio. Aquesta seccio degué crear-se el 1879: la
primera reuni6 es va celebrar el 18 de desembre d'aquell any, tal com es recull en les
«Novasy de la revista Lo Gay Saber, a partir de la qual també tenim algun altre indici
interessant:

Lo dia 18 del passat mes, se reuni per primera volta la seccio de Argueologia de la societat «Lo
Rat-Penat» en Valencia, en la que se tracta de crear un museo arqueoldgich, y de portar avant lo
pensament de formar, en lo reglament de la mateixa, la ja instalada y profitosa societat que
existeix en Barcelona, de excursions cientificas per tot lo antich realme de Valencia. Posantse &
discussio los segiients temas: Origen del Escut de Valencia, Monedas y medallas encunyadas en la
dita ciutat, Fundacio de la antiga Ermita de la Soletat y altras no menys importants («Novas», 1
gener 1880).

D'aquesta noticia es desprén, com subratlla Roca (2011: 26), que laidea de la creacio
del Centre Excursionista s'havia engendrat abans de 1880. Pero encara ens convindria
remarcar dues idees més: primera, entenem que la linia principal de la instituci6 havia
d'anar lligada als temes d'interés historicoarqueologic com els que se solien discutir en
la seccid; 1 segona, el paral-lelisme inicial amb les societats excursionistes catalanes es
feia evident. Sobre aquesta segona qiiestio, no cal dubtar que aquest centre es fundava a
partir del model catala. De fet, ja hi va haver almenys dos valencians il-lustres —que
formaven part de la intel-lectualitat renaixentista de 1'época— que van col-laborar en
1'Associacié Catalanista d'Excursions Cientifiques: I'historiador i literat Vicent Boix,
que malauradament no pogué participar en la mampresa excursionista valenciana
perque va faltar I'any de la creacio del centre, el 1880; i 1'escriptor i activista Constanti
Llombeart, que si que en forma part.

Sobre la primera qiiestid, aco ¢és, les materies que incumbien al Centre, 1 abans de
passar a l'analisi de les croniques, que ho permet il-lustrar, podem treure a col-lacid
dues citacions més o menys programatiques que s'hi refereixen, extretes de noticies
sobre la tasca que la institucid havia comengat a dur a terme:
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La societat Lo Rat-Penat no se contenta en donar vellades lliteraries musicals tots los dumenges
[...] y en mantindre numeroses discusions sobre importants temes, si no que organisant un Centro
de escursions cientifich-lliteraries y artistiques, visita los pobles del nostre reyne ab 'objecte de
estudiar les antigiietats y monuments ignorats 6 poch coneguts de la generalitat (Puig1880: 13; la
cursiva de la darrera frase és nostra).

Esta seccion [la d'Arqueologia] organizo un Centro de escursiones cientifico-literarias y
artisticas por nuestro reino, con el objeto de estudiar las antigiiedades y monumentos ignorados o
poco conocidos de la generalidad,; consignando en las correspondientes memorias [...] cuanto
contribuyera al completo esclarecimiento de la historia patria (R[eig], 1880: 92; la cursiva de la
darrera frase és nostra).

Els dos autors, doncs, ben bé en els mateixos termes, situen el centre d'interés en les
antiguitats i els monuments valencians poc coneguts per contribuir a «la historia
patria», és a dir, per a aprofundir en el coneixement de la historia valenciana com a part
de 'activitat valencianista. No obstant aix0, existeix un matis entre aquests fragments i
els que exposarem tot seguit, de dues croniques diferents de la primera eixida del Centre
(a Benissano, el 29 de febrer de 1880), que, pel fet de ser la primera, requeria d'una breu
contextualitzaci6 en els diaris:

Lasociedad literaria y artistica del Rat Penat se propone estudiar las cosas de Valencia: ha hecho,
pues, perfectamente en establecer su Centro Excursionista, que estimulara la visita a muchos
puntos interesantes o curiosos de nuestro antiguo reino, que por el abandono con que miramos las
glorias patrias estdn hoy casi olvidados (Roca 2011: 133; la cursiva és nostra)?

La seccion de arqueologia de Lo Rat-Penat constituyo, por reglamento de 24 de los corrientes, un
centro de escursiones que tiene por objecto recorrer nuestro antiguo reino y estudiar
practicamente las muchas bellezas que el mismo encierra, interesantes a los ojos del sabio, del
poetaydel artista (Roca2011: 137; la cursiva és nostra).

Com es pot observar, en aquests dos fragments no es parla tant d'historia com de
curiositats: «puntos interesantes o curiososy, «bellezas [ ...] interesantes a los ojos del
sabio, del poeta y del artista». Aquest objectiu, un poc més difus, pero, per aixo, més
ampli, sembla casar millor amb el nom complet que rep el Centre d'Excursions
Cientificoliteraries i Artistiques, 1 és I'objectiu al qual ens hem d'agafar per a I'estudi de
la preséncia de materials d'interés folkloric.

4 Citem totes les croniques a partir de la transcripcié de Roca, sino s'indica una altra cosa; als efectes d'aquest estudi, l'autoria
o la data concreta de publicacié de cada cronica no és rellevant quan no l'esmentem. Menem el lector interessat a la revisio del
1libre de Roca si té interés en les referéncies concretes.
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2. Excursions i croniques: presencia del folklore
Al'hora d'estudiar 'empremta folklorica en l'excursionisme valencia hem de partir del

fet ja esmentat que, abans de la primera obra folklorica de Francesc Martinez (1912),
no hi ha folkloristes valencians propiament dits. Aixo és rellevant en tant que ell no
apareix documentat en cap cronica anterior a 1907, i, com que les croniques que
estudiem son anteriors a 1912, ni tan sols ell mateix havia posat en el mercat la primera
obra que el perfilaria com a folklorista. El seu mestre, Francesc Badenes Dalmau,
apareix documentat en alguna cronica a partir de 1897 i en la societat paral-lela de
Llombart, L'Oronella. Badenes i Martinez son els erudits més proxims a I'estudi del
folklore que formen part activa del Centre Excursionista, pero aquesta participacio, ja
escassa per ella mateixa, no repercuteix ni poc ni molt, al nostre parer, en els treballs
dels excursionistes. Tampoc tindria cap efecte, més enlla de I'institucional, I'excursio6 a
Mislata I'any 1899 en que van ser rebuts pel rector Joaquim Marti Gadea, que, a la seua
manera, havia fet i continuaria fent incursions en la literatura popular. Fidel al seu
taranna, Marti no participaria en les institucions de la Renaixenga, tampoc en
l'excursionisme, fora de la recepci6 oficial d'aquella visita.

Tenint aixo present, seguint 1'encertada tipologia de Roca (2011: 21-22), es poden
distingir clarament quatre tipus d'excursions: a) les excursions a municipis valencians,
que son la majoria; b) les excursions-homenatge a Alacant-Elx, Castello de la Plana,
Vila-real i Borriana; ¢) les visites a edificis civils i religiosos de la ciutat de Valéncia; i
d) les excursions a territoris fora del Pais Valencia (en concret, a Tarragona, 1'Espluga,
Pobleti Santes Creus; ia Sarri6, Terol, Calataiud i Daroca).

Després d'un buidatge i una analisi de les croniques corresponents, hem trobat
materials d'interés folkloric en les excursions als municipis valencians 1 en les
excursions fetes fora del Pais Valencia (en concret, 1'excursio a pobles d'Arago). En
aquest sentit, és evident que, en principi, no havia de ser esperable trobar-ne en les
excursions-homenatge: es tractava de visites institucionals a una ciutat a fi de retre
honors a personatges historics o figures notables de la cultura valenciana i, de passada,
de promoure el projecte politicocultural de la Renaixenga entre els principals
representants de les ciutats.

Nogensmenys, si que cal fer atencio al fet que en cap de les quaranta-quatre visites a
edificis singulars de la ciutat de Valéncia no hi ha rastre d'elements que tinguen un
minim d'interés —ni tan sols referencial— per al folklore. Es cert que el procediment
en aquestes visites era sensiblement diferent respecte de les excursions generals a altres
poblacions valencianes; mentre que en aquestes I'excursié durava tot el dia i passava
per diversos punts d'interés en cada poble, en aquelles es programava el recorregut per
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uns edificis concrets de Valéncia, amb la qual cosa era més facil que els temes d'interés
en les visites als pobles s'ampliessen i no es fixés el focus en una area concreta. L'altra
suposicid possible sobre aquesta qiiestio ens podria portar a demanar-nos pels elements
folklorics mateixos: ens podem plantejar si no existien aquests elements vinculats als
edificis visitats a Valéncia, o si no es coneixien, o en el cas que existissen i es
coneguessen, no fossen d'interés dels excursionistes o bé fossen conscientment
bandejats. Dubtem molt —de fet, podem negar— que en cap dels quaranta-quatre edificis
visitats no n'hi haja ni un sol que no tinga, si més no, alguna llegenda associada (com ara
la Catedral de Valencia); i també dubtem molt que aquests elements fossen ignorats. De
manera que el més probable és que I'element folkloric no hi interessés. D'una banda,
atés que la major part dels excursionistes de Lo Rat Penat eren de Valéncia o hi vivien,
potser no donaven importancia als materials folklorics relacionats amb els edificis
visitats si eren de coneixement molt generalitzat. D'altra banda, potser la imatge que
volien transmetre de Valéncia (una ciutat culta, historica, respectable, etc.) estigués
allunyada del que creien que aportaria una perspectiva folklorica (que, en aquell
moment, no deixava de lligar-se amb les classes populars i poc lletrades). Encara caldria
afegir que els renaixentistes valencians tenien una certa por a polititzar la Renaixenga? i
a Catalunya el folklore s'estava utilitzant, precisament, per a dotar el catalanisme d'un
imaginari i d'una tradicié que, cada vegada més, justificava el seu pes com a subjecte
politic. Fos com fos, entenem que aquesta abséncia no ens hauria de passar per alt.

El total de mostres d'interés folkloric que hem localitzat ascendeix a vint-i-huit,
repartides en vint-i-cinc croniques (vegeu-les en detall en l'annex I). Es a dir, els
materials folklorics apareixen en vint-i-cinc de les cent quaranta-nou croniques (el
17%) o, si ho considerem per tipus d'excursions i descartem els tipus de cronica en que
no apareix el folklore (les excursions a Valéncia i les d'homenatge), els materials
apareixen en vint-i-cinc de les cent croniques (25%). Tot 1 que no €s una presencia molt
alta, ho és suficient perque tinga interés per a nosaltres i puga examinar-se amb més
concrecio.

Siposem en relacié el nombre de croniques amb mostres d'interés folkloric respecte
del nombre total de croniques aparegudes cada any (figura 1) es podra comprovar que
les dades son relativament proporcionals: com major és el nombre de croniques
publicades, major és el nombre de croniques amb elements folklorics. Aixo indica que
l'interés pel folklore per part dels excursionistes no va lligat a un periode o a uns anys en
concret, sind que és el mateix des del principi. Per aixo, els anys de major activitat
excursionista (1897-1898 1 1900-1901) es corresponen també amb un major nombre de
croniques amb materials aprofitables aci.

5 Sobre aquesta qiiestio, vegeu Roca (2010).
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Figura 1 . Comparacié del nombre de croniques amb mostres d'interes folkloric respecte del total.

Pel que fa a la localitzacidé dels materials, s'esdevé també una relacidé forca
proporcional —si descomptem el cas de les visites als edificis de Valéncia— entre les
zones més visitades i les zones amb més mostres recollides, amb una concentracio clara
a les comarques centrals valencianes. La Costera és la millor representada, amb set
mostres, seguida de la Vall d'Albaida, la Safor i els pobles aragonesos visitats (tres
mostres en cada zona); continua el Camp de Turia (dos mostres), i amb una mostra el
Baix Maestrat, el Camp de Morvedre, I'Horta Nord, I'Horta Oest, la Canal de Navarrés,
laRiberaAlta, la Ribera Baixa, la Marina Alta, I'Alcoia i el Baix Vinalopo.

Quan els excursionistes presenten els materials folklorics no és freqiient que
n'assenyalen la font de procedéncia (vegeu la columna «Font» de 1'annex I): ocorre en
deu casos dels vint-i-huit, mentre que els dihuit restants fan referéncia a un
coneixement intersubjectiu poc definit, amb expressions com «quiere/cuenta/segun la
tradicion», «es tradicion antiquisimay», «hay en este pais una tradicion popular»,
«cuéntase aquix, etc® La font, doncs, no és tan important com el contingut. En huit
casos la font es marca com a oral, pero ¢és interessant apuntar que, d'aquests huit, tres
materials son proporcionats oralment per altres excursionistes; €s a dir, el cronista

6 Trobareu les referéncies de les citacions sobre la font en I'apartat corresponent de la taula de 'annex I.
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reporta que ¢és algu del grup qui fa I'apunt, possiblement per evitar d'apropiar-se'n el
coneixement o l'autoria. En els cinc casos de font oral restants, en dos casos s'identifica
clarament l'informant: un algutzir i els cantaires aragonesos, que son presentats en les
croniques respectives; son, doncs, persones que calia destacar o anomenar per la seua
singularitat. En els altres tres materials procedents de fonts orals s'utilitzen genérics o
formes verbals de report de discurs com «las personas que nos contaron la tradiciony,
«nos contarony o «los lugarerios | ...] cuentan», amb la qual cosa els informants queden
diluits dins de la col-lectivitat local. Finalment, en un cas l'informant és l'autor mateix
(Valentino, ¢és a dir, Teodor Llorente), i en un altre la font €s escrita, encara que aci i alla
els cronistes també esmenten algunes referéncies bibliografiques sobre els materials
recollits per a contrastar, complementar o ampliar la informaci6. Corroborem, doncs,
que no hi ha una metodologia folklorica, cosa que, d'altra banda, no ens ha de
sorprendre.

Des del nostre punt de vista, un dels aspectes que resulta més interessant €s el tipus
de materials que es van recollir (desgranats en detall en I'annex I): en definitiva, son els
millors delators dels interessos dels excursionistes, aixi com de la seva perspectiva
sobre el folklore. En aquest sentit, és ben indicatiu que vint-i-quatre dels vint-i-huit
materials (el 85,7%) puguen encasellar-se dins I'etiqueta de «llegendesy, enteses com a
narracions que arrelen en la realitat i s'insereixen dins del sistema de creences de la
nostra cultura’ Només el 14,3% dels materials, doncs, no sén llegendes: hi ha un costum
associat amb una formula rimada, creences i supersticions vinculades a una anécdota,
un succeit i cobles. Déiem que €s ben indicatiu que un percentatge tan alt vaja referit a
les llegendes perque, precisament, son unes de les peces de l'etnopoctica més
directament connectades a la realitat, cosa que lliga amb la voluntat dels excursionistes
de descriure el pais. Aquesta qiiestio encara s'intensifica més quan detectem que, del
conjunt de llegendes, la immensa majoria (vint de vint-i-quatre) sén tradicions
explicatives sobre el paisatge?’les que en l'annex I, en el camp «Materials», contenen

7 Als efectes d'aquest estudi no ens interessa filar gaire prim en la terminologia etnopogtica, encara molt discutida;
esbossarem, quan calga, les definicions, o remetrem a treballs que les perfilen millor o que permeten ampliar-ne la informacio.
L'etiquetatge dels conceptes ens és aci una eina util, fonamentalment, per a la comprensio de fenomens globals relacionats amb
els materials folklorics que hem trobat.

8 Vegeu Oriol (2002: 69) o Pujol (2013:284).

9 Oriol (2002: 78-79) 1 Pujol (2013: 285-286) en feien una primera aproximacio, pero el concepte de «tradicié explicativa» ha
estat revisat amb més profunditat i esclarit també per Oriol: «La tradition explicative se situe a l'époque des humains. Elle est
ancrée en un lieu concret et explique donc les caractéristiques locales (construction d'ermitages, existence de ruines, marques
des rochers...) et du langage (toponymes, surnoms, phrases toutes faites, étymologies populaires, etc.). Les traditions
explicatives renvoient a des caractéristiques déterminées de l'environnement mais non a sur un trait commun d toute une
espécex» (2013:36).
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l'etiqueta «tradicioy», excepte la primera, referida al lema d'una casa nobiliaria. Aquesta
1 les tres restants, que son sacres, també son relacionades amb el territori en tant que
relaten un fet que s'esdevingué, segons es conta, al lloc visitat.

Conseqiientment, es fa palés que per als excursionistes el folklore és, sobretot, un
complement explicatiu de l'espai, que ben sovint va unit a les referéncies geografiques
corresponents o auna verificaci6 historica dels fets llegendaris —quan s'explica quina és
la part de «veritat» de la llegenda. Per exemple, segons una llegenda, sant Lluis Beltran
llanga una maledicci6 als marquesos d'Albaida perqué no tingueren descendéncia
masculina, cosa que es contrasta amb els elements historics veridics, com el fet que,
efectivament, la descendencia dels marquesos seria sempre femenina. Sembla clar que
hi ha un cert «positivisme» que vol imperar sobre els aspectes fantastics de 'imaginari
popular. En altres paraules, 1'objectiu principal dels cronistes €s il-lustrar amb erudicio
el lector sobre aspectes historics, geografics, artistics, etc., del pais, més que no pas
oferir-1i I'enginy del pensament popular. Quan no és aixi, de vegades els cronistes no
poden estar-se de demanar excuses, com ara «7odo esto parecera muy futil al lector
positivista, pero a los que tenemos el mas pequerio resto de poesia en la imaginacion
nos hace pasar saborosamente una velada» (Roca 2011: 394) o, parlant d'un
formulisme, «se relaciona con muchas antiguas devociones y supersticiones fundadas
también en la duracion de cirios encendidos, por eso lo he citado, aunque la gente que
gusta poco de antiguallas diga que interesarse por estas ninierias es una chifladura de
los extramboticos secuaces del Rat Penat» (Roca 2011: 227); o a insistir en el caracter
llegendari del que es narra, com quan es diu que «nadie estd obligado a considerar
como articulo dogmdatico estas devotas leyendas, reveladoras de la fe ingenua de
nuestros antepasados» (Roca 2011: 547; cronica de Teodor Llorente). Es tracta, aixi,
d'una série de prevencions per al lector, com si hi hagués una certa por a l'acceptacio del
folklore al side les croniques de les excursions.

Es cert, perd, que en algun cas els autors manifesten la necessitat de la recol-leccio,
com ara quan s'adonen, a Terol, que algu ja ho ha fet: «Si esto mismo [recollir les cobles
populars] se hiciese en las demdas regiones de Esparia, tendriamos datos preciosos para
determinar bien el diferente caracter psiquico de los pueblos y las razas que forman la
nacionalidad espariola» (Roca 2011: 513). Tanmateix, també¢ assimilen que la pérdua
d'algunes manifestacions folkloriques no és més que el signe dels temps, que cal
acceptar amb resignacio:«;Ldastima que se pierdan estas tradiciones y fiestas! Pero,
Jquien detiene la corriente y las mudanzas de los tiempos? Hay que resignarse a que
vaya desapareciendo o transformandose casi todo lo que fue gloria y embeleso de
nuestros padres» (Roca, 2011: 333; cronica de Teodor Llorente). Aquesta postura
contrasta fondament amb la dels excursionistes catalans:
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La idea de «patria» de l'excursionisme ¢és una idea ben diferent de la del moviment floralista.
Mentre aquest gira els ulls vers el passat amb una actitud melangiosa i enyoradissa de les
antigues grandeses, l'excursionisme, partint de la mateixa constatacio de la postracio cultural en
que es troba Catalunya, ben aviat inaugura una empresa de futur: salvar, reconstruir, crear (Prats,
Llopart, Prat 1982: 30).

La citacio de Llorente es pot identificar clarament amb ['«actitud melangiosa 1
enyoradissa de les antigues grandeses» del moviment floralesc: ell no deixava de ser-ne
el principal literat entre els valencians. Es cert, perd, que I'excursionisme valencia si
que va aconseguir en alguns punts «salvar, reconstruir, crear» algunes parts del
patrimoni material que visitaven i estudiaven, tot i que aquest no havia estat el seu
objectiu primordial. Tanmateix, aix0 maino va ocorrer en el terreny del folklore.

3. Conclusions
Roca resumeix l'impacte de l'excursionisme valencia com un moviment que va

permetre

prendre consciéncia de les dimensions i possibilitats del territori valencia, tant des d'un punt de
vista arqueologic com natural; i descobrir-hi un passat glorios, els vestigis historics i culturals que
ens defineixen com a comunitat diferenciada i amb personalitat propia i que ens agermanen amb
d'altres pobles limitrofs (2011: 39).

Certament, va ser una mampresa ben positiva per als objectius de la Renaixenca,
sobretot pels esforgos per la vertebraci6 territorial 1 per la difusié del valencianisme
institucional. Ara bé, creiem que aquest moviment no pot ser comparable amb
I'excursionisme catald, especialment en relacid6 amb l'impacte que tingué sobre el
folklore.

La primera conclusio és ben diafana: el folklore queda ben lluny de ser una prioritat
per als excursionistes valencians. Ja des de la creacio, el Centre Excursionista de Lo Rat
Penat sembla destinat a I'estudi d'elements vinculats a la historia i 'arqueologia, cosa
que es constata amb la lectura i I'analisi atenta de les croniques i les memories. Les
escasses notes d'interes folkloric (17%-25%) no son més que notes de color per a les
altres dades geografiques, historiques o culturals i es tracten amb una certa prevencio.
Entenem que en la majoria dels casos els excursionistes no solien demanar pels
elements d'interés folkloric als pobles en que els rebien: la font dels materials
generalment no s'indica, 1 quan es fa i és oral, sol quedar diluida dins la col-lectivitat o
sol formar part del comentari d'algun dels excursionistes. Per tant, no se segueix cap
metode folkloric: I'interés no era aquest, sind més aina despertar la curiositat del lector i
il-lustrar-lo. Per aixo, el folklore no deixa de ser un complement —o un ornament—a les
descripcions del territori i del seu patrimoni historic I cultural.
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Tanmateix, a l'inici d'aquest estudi, seguint Prats, Llopart 1 Prat (1982: 30-33),
déiem —recordem-ho— que 1'excursionisme catala va aconseguir @) ampliar el camp
tematic del folklore, b) que la catalogacio, la classificaci6 i I'inventari comencés a
formar part del metode, i c¢) que el folklore s'estudiés a partir d'arees geograticament
determinades. L'excursionisme valencia no ho va aconseguir com a «movimenty, la
practica dels excursionistes no seguia aquestes pautes en el folklore; pero, en major o en
menor mesura, si que s'aconsegui en altres arees com la historia o 1'arqueologia. El
positivisme excursionista influi en els historiadors valencians, que prendrien
consciencia del valor del patrimoni propi i si que seguirien un metode per a examinar-
lo. L'aparicié del Centre Excursionista desvetlaria, per descomptat, l'interés dels
erudits valencians per la cultura dels seus pobles.

Arribats a aquest punt, no podem deixar de plantejar-nos si aquesta manera de fer no
s'acabaria contagiant a algun folklorista valencia per a treballar la seua materia, és a dir,
per a traslladar els métodes dels historiadors excursionistes al folklore. Hem repetit que
Francesc Martinez va ser el primer folklorista valencia propiament dit. Precisament,
allo que diferencia la seua primera obra (1912) dels autors valencians precedents és que
a) amplia el camp del folklore, més enlla de la literatura popular; ) inventaria, cataloga
i classifica els materials que recull; i ¢) se centra en una area geografica concreta
(Altea/la Marina). Compleix, per tant, les tres diferéncies principals que Prats, Llopart i
Prat assimilen als excursionistes respecte de la generacio anterior! Es ben cert que
Francesc Martinez no solament estigué influit per I'excursionisme valencia (del qual
forma part), sind que també estigué en contacte directe amb diversos intel-lectuals 1
folkloristes catalans. Pero no podem estar-nos d'assenyalar aquest punt de contacte tan
interessant i que, d'alguna manera, degu¢ influir en la seua formacio6.

Comptat i debatut, malgrat que la presencia del folklore no és molt elevada en les
croniques dels excursionistes valencians, ho €s suficient per permetre'ns donar-ne
compte i, sens dubte, justifica el nostre interés. Primer, perque segueix la tendéncia de
la produccidé d'interes folkloric de la Renaixenga valenciana (a diferéncia de
l'excursionisme catald) i, per tant, és un precedent dins de la historia de la literatura
valenciana popular, en que es formara la generaci6 posterior, representada per Francesc
Martinez; i segon, perque l'estudi esdevé necessari per a explicar els punts de
concordanga 1 discordanca amb la resta de la historia de la literatura catalana popular,
particularment del folklore excursionista, cosa que contribueix a comprendre millor els
contextos i els avatars socioculturals i historics que van permetre l'aparicié dels nostres
folkloristes.
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